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O*ZBEKISTON RESPUBLIKASI MUSTAQILLIGINING 30
YILLIGIGA BAGISHLANADI.

KIRISH

XX va XXI asrlar chegarasida butun dunyoda yuz bergan olamshumul
ijtimoiy o‘zgarishlar Uyg‘onish davrida vujudga kelgan sivilizatsiya
tipidan, insonning kundalik hayotidan eng yangi texnologiyalar, shu
jumladan, axborot texnologiyalari keng o‘rin cgallashi bilan bog'lig
bo‘lgan yangicha tipdagi sivilizatsiyaga o‘tish bilan tavsiflanadi (bu yerda
muhimi shundaki, axborot postindustrial jamiyat kodi bo‘lib xizmat qiladt).
llgarigi jamiyatlar va ulamning a’zolarini bir-biri bilan bog‘lagan
qadriyatlar tizimlar ko‘z o‘ngimizda vayron bo‘lmoqda, eski, aksariyat
hollarda arxaik va dekadentcha tusdagi sotsiumlarning ba’zi bir unsurlarini
0z ichiga olgan yangi jamiyat vujudga kelmogda Rim klubining eng
so‘nggl ma’ruzalaridan birini tayyorlagan A. King va V. Shnayder bunday
o‘zgarishlami «birinchi global ingiloby sifatida tavsiflaydilar. Ulaming
fikricha, mazkur inqilob «geostrategik bo‘hronlar, birikuvi noma’lumlik
san eltuvchi ijtimoiy, texnologik, madaniy va boshga xil omillar ta’sirida
shakllanadi»'. Bularning barchasi inson muammosiga yanada dolzarbrog
tus beradi, zero, u jamiyatning tizim hosil qiluvchi omili hisoblanadi.
Aynan global inqgilob sharoitida, sivilizatsiya hayotida tub burulish yuz
berayotgan bosgichda inson fenomenining mazmun va molyati, uning
asrlar o°sha dinty, falsafty, badiiy va ilmiy izlanishlar diggat markazidan
chigmay kelayotgan murakkab tabiati bo“rtib namoyon bo‘ladi.

Bugungi kunda insoniyat taragqiyotida tub burulish yuz bermogda va
buni davnmizning ijtimoly bo‘hronlarigina emas, balki ekologik halokat,
resurslaming  kamayishi, giyohvandlik  balosi va hokazolarda
ifodalanayotgan global ingiroz ham tasdiglaydi degan fikr yjtimoiy ongdan
yanada mustahkam o‘rin olmoqda. Odamlar o‘rtasidagi munosabatlaming
yangicha tipini, yangicha ijtimoiy qurilish shaklini, ijtimoiy dunyodz
insonning  yangicha magomini topish yo‘lidagi izlanishlar bilan
tavsiflanayotgan global ingilob kishilik taraqgiyotida yangi bosqich
boshlanganligidan dalolat beradi. O‘z davrida X. Yaspers «Tarixning
ma’nosi va vazifasi» asarida tarix va insoniyatning yagonaligini isbotlash
uchun «dunyoviy vaqt o‘qi» konsepsiyasidan samarali foydalangan ed.
Ushbu konsepsiya Xitoy, Hindiston va g‘arbning jahon tarixida miloddan
avvalgi 800 va 200-yillar oralig‘idagi alohida bosgichni ifodalaydi. «Bu
davrda juda ko‘p g‘ayrioddiy voqealar va jarayonlar yuz beradi”, -deb

! Kinr A.. lkaitnep B. Iepaan rroGansuag pepamomid // Pamsxan. 1991 18 nex. Ne 39-50_— 3-6,
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vozad faviasut Ayni shu davrda Xitoyda Konfutsiy va Laotszi yashaydi,
nitov falsatasining yangi yo‘nalishlari, Mo-szi, Chjuan-szi, Le-szi va
boshqalaming  g'oyalari paydo bo‘ladi. Hindistonda Upamshshadlar
vujudga keladi, Budda yashaydi, falsafada voqelikmi falsafiy nuqtayi
nazardan anglab yyetish imkoniyatlarining barchasi (skeptitsizmdan
boshlab materializm, sofistika va nigilizmgacha) o‘rganiladi; Eron va
Markaziy Ostyoda Zardusht yovuzlik bilan kurash olib borayotgan dunyo
hagidagi ta’limotni yaratadi, Falastinda payg‘ambarlar — Yliya, Isayya
leremiya va Ikkinchi Isayya faoliyat ko‘rsatadi; Yunonistonda — bu Gomer,
faylasuflar Parmenid, Geraklit, Platon, tragikiar, Fukidid va Arximed
davri. Ushbu ismlar bilan bog‘lig bo'lgan g‘oyalar va asarlarning barchasi
Xitoy, Hindiston va g‘arbda oz sonli yuz yilliklar mobaynida deyarli bir
vaqtda paydo bo‘igan»’.
Bir-biridan geografik jihatdan farq qiluvchi bu uch madanmy
dunyoning umumiy jihatlari quyidagilardir:
birinchidan, inson borligni, o‘z-0‘zint va o‘z chegaralarini anglab
yetishi natijasida vujudga kelgan yangi dunyo umumiy hisoblanadi.
Bunday anglashning ikkinchi qutbi inson magsadlar va muammolar
qo'yishi, erkinlikka intilishi, dunyoning mutlagligi va transsendentalligini
tushunib yetishidir. Ekzistensiya erkinligi anglab yetiladi: ekzistensiya va
transsendensiya o‘rtasida farq paydo bo‘ladi, individual ong shakllanadi va
nvojlanadi;
iklanchidan, yuqonida zikr etilgan madanty dunyolarni tarixda ilk bor
wyjudga kelgan o‘zlikni anglash, tafakkuming o‘zi hagida mulohaza
yuritish birlashtiradi.
uchinchidan, universal aql va din davn keladi. Bu davrda paydo
bo‘lgan tafakkumning universal, fundamental kategoriyalari va jahon
dinlarining asoslari hanuzgacha amalda qo‘llaniladt.
to‘rtinchidan, refleksiya, skeptitsizm, an’anaga tanqidiy munosabat va
uning o‘zgarishlari davri keldi;
beshinchidan, «dunyoviy vaqt o‘gi» davr asosiy tamoyillarning aniq-
ravshanligi va osoyishtalik ruhi bilan sug‘orilgan mifologik bosqgichning
yakuni bilan tavsiflanadi. Oqilona tafakkur mifni o‘rgangdi,‘ uni
ogilonalashtiradi, uning sabablarini aniglaydi, eski mxﬂarga majoziy tus
berish yo'li bilan yangi miflar yaratadi. Ma’naviyat.sohamda polite'lz'mgz’l
qarshi isyon, monoteistik dinga intilish yuz .beradl. Inson o‘z tajrnbasi
imkoniyatlarining cheksizligini anglab yetadi, biroq u go‘ygan muammolar
o'zining uzil-kesil yechimini topmaydi. K. Yaspers ushbu holga universal,
madaniyatlararo tus beradi.

? Jenepe K. Cubic W asizvietoic ucropu. — M., 1991 -32-33-6.
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oltinchidiun, «dunyoviy vaqt oqi» davrida ma’naviy erkinhk, narsalar
va hodisalarga masofadan turib yondashish qobiliyati, odamlar, xudo va
transsendent dunyoga qarshi isyonkortik ruhi bilan ajralib turuvchs atogli
faylasuftar paydo bo*ladi.

Qarshimizda o‘ta teran abstraksiyalarga godir bo‘Igan, butun dunyoda
ozodlik va baxt-saodatni barqaror etishga intilayotgan, ularga g*oya sarn
yuksalish, ataraksiya, meditatsiya, nirvana, Dao yoki Xudo yordamida
erishishga harakat qgilayotgan shaxsning yangicha tipi namoyon bo‘ladi.
Insonda yolg‘iziik hissi, dunyodan, jamiyatdan yuz o‘girish qobiliyati
paydo bo‘ladi. Buyuk zotlar (autentik inson) ta’sirida xalq ommasi
o‘zgaradi va pirovard natijada inson ulkan sakrashni amalga oshiradi.
«Dunyoviy vaqt o‘gi» konsepsiyasi asosida K. Yaspers ushbu davrda
sinxron tarzda vujudga kelgan qadriyatlar fan tarixining ham, insoniyat
tarixining ham yagonaligini belgilovchi fundamental omil hisoblanishini,
ular hosil qilgan «ideal» o‘g atrofida insoniyatning real tarix: hanuzgacha
aylanayotganini ko‘rsatib beradi. Hozir dunyo miqyosida shunday vaziyat
yuzaga keldi — eski qadriyatlar tizimlari vayron bo‘lmoqda, dunyo (makon
va zamon, sababiy bog‘lanishlar va sh.k), inson va jamiyatning o‘zaro
nisbati, yangi dunyoviy tartib hagida yangicha tasavvurlar shakllanmoqda,
inson faoliyatining turli sohalarida olg‘a siljishlar yuz bermoqda Yangi
texnologiyalarning keng tarqalishi natijasida insoniyat o‘z rivojlanishida
ulkan sakrashni amalga oshirmoqda. Yangi «dunyoviy vaqgt o‘qi» davri
O‘zbekiston uchun ham ulkan ahamiyatga ega, zero, bugungi kunda
yurtimizning rivojlamishi uchun zamin yaratilmoqda. O‘zbekiston jahon
sivilizatsiyasi konteksti bilan uzviy bo‘lgani bois, butun dunyoda yuz
berayotgan jarayonlar unga ham o‘z ta’sirini ko‘rsatmogda. Jahon
sivilizatsiyasining o‘zt esa inson shaxsiyatining yangicha tipi shakllanish
jarayonlariga ko‘p jihatdan bog‘lig, zero, u kishilik jamtyatining o‘zag:
hisoblanadi. O°z-o°zidan ravshanki, bu yerda o‘zim qurshagan muhitda
mo‘ljal olish va sivilizatsiyaning rivojlanish yo‘llarini prognoz gilishga
qodir bo‘lgan inson obrazi ulkan rol o‘ynaydi. Inson tabiatini kosmik,
biologik, psixologik, ijtimoiy va madaniy integral yaxlitlik sifatida
tushunish inson ekzistensiyasining vogelik bilan ozmi-ko‘pmi muvofiq
keluvchi obrazini yaratish va XXI asr boshida yuz berayotgan jarayonlarni
tushuntirish imkonini beradi.

Inson modellar: majmuini o‘rganish asosida inson ekzistensiyasining
inson fenomeni xaos va tartibning bir-biriga o‘tishidir, inson shaxsi oz
mohiyatipa ko‘ra monada hisoblanadi, ya’ni inson — bu Koinot
gologrammasidir, degan tasavvur bilan bog'liq bo'lgan umumiy
paradigmasi taklif gilinadi. Mazkur yondashuv (golografik tuzilmalar
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stfandag) Inson va Koinotni sinergik borligning  yagona modelida
burlashtirish imkonini beradi. Bundan insonning korpuskulyar-to‘lgink
tabiatt hagidagi tasavvur o'z-o'zidan kelib chigadi. Aymi paytda, ushbu
vondashuv mson miyasi facliyatining ehtimol tutilgan mexanizmini o‘ziga
x0s tarzda tushuntitish, ya’'ni asosiy fikrlash jarayonlari miyada emas,
balki undan tashqarida, miyani qurshagan faol avtomat-hujayra muhitida
sedir bo‘ladi, deb tasavvur qilish imkoniyatini beradi. Golografik modelda
Koinot empinik jihatdan insoniyatda, har bir ayrim insonda ozmi-ko‘pmi
w'lig gavdalanuvchi Kosmik Inson (universal inson) sifatida namoyon
bo'ladi. Ayni shu sababli har bir inson potensial, virtual darajada butun
dunyoni o°zida mujassamlashtiradi. Insonni monada sifatida tasavvur qilish
yuz berayotgan ijtimoiy jarayonlarni tushunishda yaxshi samara beradi.
Aynan imson sotsium mikrokosmosi sifatida jamiyat rivojlanish
jarayonining harakatlantiruvchi kuchi sifatida maydonga chiqadi, zero,
Jamiyat insonning jismoniy va ma’naviy imkoniyatlarini ro‘yobga
chiqarish uchun sharoit yaratishi yoki bunga monelik qilishiga garab, yo
faol muvozanat va harakat holatida bo‘ladi, yo ingirozga yuz tutadi va o‘z-
o‘adan zavol topadi. Zotan inson umumiylik (ijtimoiylik) omili emas,
balki monada bo‘lgan sharoitda individlaming o‘zaro alogasi rezonans
tamoyiliga muvofiq yuz beradi. Bu holda ayni shunday yondashuv
ekologik, igtisodiy, axloqiy, mafkuraviy va sivilizatsion xususiyatga ega
bo‘lgan muammolarning butun bir majmuini yechish imkoniyatini beradi.
XXI ast boshida inson fenomeni eng avvalo insonparvar shaxs,
insonparvar mafkura va insonparvar jamiyat mezonlariga muvofiq
o‘rganiladi va yoritiladi.

Bizning nazarimizda, Inson va Koinot o‘zaro nisbatining golografik
modeli insonga boshqa mavjudotlar ustidan ulkan hokimiyatni bergan
individning evrilishlar fenomeni, individ va ijtimoty guruhlar xulg-atvorida
qo'‘rquvning ahamiyati, «inson — o‘simlik» kvant alogasi, ya’n1 axborot
molekulalarining ichki muhitida yuz berayotgan o‘ta teran kvant
jarayonlari ruhiy hodisalarni faol kodlash imkonini berishi kabi hodisalarni
yangicha talqin qilish uchun imkomyat yaratadi. Mazkur model dolzarb
muammo — individualizm va kollektivizmning o°zaro nisbati muammosint
yechish, binobarin, sotsium va madaniyatning ingirozidan chigish yo*lini
topish imkonini beradi

Inson ekszistensiyasining murakkab dunyosi insonning faohiyat va
ijod subyekti sifatidagi virtual borlig'i bilan uzviy boglig bolib, u insqn
tabiati haqidagi yangicha tasavvurni beruvchi va inson ruhiyatining kosmik
asoslarini namoyon etuvchi transpersonal psixologiya sari yo‘l ochadi.
Aynan subyektning virtual borlig®i postindustrial sivilizatsiya sari harakat
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yo‘lida virtual texnologiyalarning inson hayot faoliyatidagi o'rmy va
ahamiyatini tushuntirish imkonini beradi. Ushbu darshk konteksti bilan
inson o‘zligining politsentrik modeli uyg‘un bo‘lib, u ichki dialogga, turli
xil nuqtayi nazarlarga cga bo‘lgan subyektni tushunishga imkoniyat
yaratadi. U vogqelikni amalda har tomonlama qamrab olishga harakat
qiluvchi metodologik plyuralizmning psixologik asosini tashkil gilad:.
Natijada ko'p sonli axborotga ega bo‘lgan, his-tuyg ularning boylig‘i,
moslashuvchan fikrlash gobiliyati, empatiyaga moyilligi bilan ajralib
turadigan, ya’ni ta’bir joiz bo‘lsa, universallik va insoniylikning ortiqcha
«geninga ega bo‘lgan shaxs paydo bo‘ladi.

Hozirgi vagtda jamiyat hayotining barcha jabhalarini tubdgn
o‘zgartirish jarayonlari butun dunyoda kuzatilmogda, ulaming ijobiy
natijalari davlat va din munosabatlari sohasida ham namoyon bo‘layotir.
Bu yerda yangicha siyosiy tafakkur va u bilan uzviy bog‘lig bo‘lgan
ochiglik va oshkoralik, diniy agidaparastlikning har ganday ko‘rinishlariga,
o‘zgacha fikrlovchilarga, shu jumladan boshqa din vakillariga nisbatan
toqatsizlikka chek go‘yish ulkan rol o'ynaydi. Shu munosabat bilan hozirgi
zamon diniy fanatizmiga ijtimoiy-siyosiy baho berish muammosi yuzaga
keladi. Ayni shu muammoning keskinlashuvi ayrim hollarda bizning
mamlakatimizda ham, chet elda ham xavfli vaziyatlar yuzaga kelishiga
sabab bo‘layotir XXI asr boshida diniy fanatizm va shaxsga kuch ishlatish
yo‘li bidan tazyiq o‘tkazish hollari avvalgidek namoyon bo‘lmogda,
ularning xavflilik darajasi beqarorlik davrlarida, inqgirozli vaziyatlarda
ayniqsa kuchaymoqda.

Butun dunyoda dinga munosabatning umumiy manzarasiga dinning
kelajagi nuqtayi nazaridan yondashish, bizningcha, o‘rinli bo‘ladi. Bugungi
kunda bu muammo sotsiologiya, madaniyatshunoslik, falsafa, dinshunoslik
va teologiyaga oid adabiyotlarda tadgiqotlar va mulohazalar predmetiga
aylanmogqda. Din ustqurma hodisa sifatida jamiyat hayotida muayyan
1jobty vazifalarni bajarishi teran anglab yetilmogda. Masalan, diniy
xizmatchilar  {jimoiy  hayotning ichkilikbozlik va giyohvandlik,
Jinoyatchilik va axlogsizlik kabi illatlariga qarshi kurash olib boradilar,
jamiyatni yangilash jarayonlarida ishtirok etadilar. Turli konfessiyalar
namoyandalarining yordami va madadidan yosh avledni ma’naviy
tarbiyalashda foydalanish yaxshi samara berishi muqarrardir, zero, jahon
madaniyati nivojlanishining ming yillik an’analarini o‘ziga singdirgan turli
dinfarning agidalanda umuminsoniy axloq qoidalari qayd etilgan.

O°z-o‘zidan ravshanki, dindan siyosiy amaliyotda aksilinsoniy
magsadlarda foydalanilishi ham mumkin. Aynan shunday maqsadlarga
erishish  uchun  millatchilar, natsional-byurokratlar, separatistlar,
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okstrennstlar va dniy  agidaparastlar  dindan va diniy fanatizmdan
fovdalanadilac - Ayni paytda diniy fanatizm, ckstremizm va diniy
agudaparastik kabi chirkin hodisalar butun dunyoda kuzatilayotgan
jtimeiy-iqtisodiy begarorhik, madaniy ingiroz va siyosiy bo‘hronlardan
ham «bahray oladi.

. Ma'lumb, so'nggi yillarda turli «yangi» dinlar va mazhablar soni
sezilarl darajada ko'paydi. Hozirgi ilmiy-texnik sivilizatsiyaning ma’naviy
ha)"olldu qadimgi sharq mistitsizmi goyalarining ta’siri ancha kuchaydi.
Ostyo, Afrika va Lotin Amerikasi xalglarining diniy urf-odatlariga qizigish
kuchaymogda. Noyevropacha madaniyatlaming diniy unsurlari Yevropa
madaniyatiga faol kirib kelmogda®. Bugungi kunda ko'z o‘ngimizda yuz
berayotgan madaniyatlar muloqoti, aniqroq aytganda Sharq va G'arb
madam)_ratlan sintezi nafaqat ijobiy, balki salbiy ogibatlarga ham olib
kelayotir  Masalan, aynm ezoterik, diniy-mistik harakatlar va
tashkilotlarga xos bo'lgan diniy amaliyot shakllarfi va uslublari o'z
muxlislanda diniy fanatizmning muayyan unsurlarini shakllantiradi va
mustahkamlaydi. Ular yalpi vayronkorlik va nigilistik xususiyatga ega
bo‘lgan mo‘ljallar bilan tavsiflanadi. Buni ayrim garb mamlakatiarida
mazkur «yangi» dinlaming sobiq muxlislarini asosan tibbiy vositalar
yordamida normal hayotga qaytarish bilan shug‘ullanuvchi maxsus
agentliklar paydo bo‘lgani ham tasdiqlaydi®,

4 Hou'rgi vagtda dunyoning turli mintagalanda kuzatilayotgan dinning
siyostylashuvi jarayoni ham dimy fanatizm bilan bog‘liq muammolaming
butun bir majmu1 (u ijimoty, tarixiy, etnik, falsafiy, psixologik, axlogiy va
boshqa muammolamni 0°z ichiga oladi) dolzarblashuviga sabab bo‘layotir
Ziddiyatli sharoitlarda rivojlanayotgan dunyoda odamlami jipslashtiruvcht,
insonning qadr-qimmatini yuksaltiruvchi mardlik, dovyuraklik, fidokorlik,
nekbinlik, do‘stlik, mehr-muruvvatlilik kabi yuksak axloqiy fazilatlar bilan
bir qatorda, kishilar o‘rtasiga mifoq soluvchi, insonning gadr-gimmatini
kamsituvchi shafqatsizlik, bag ritoshlik, riyokorlik, sotqinlik, johillik,
agidaparastlik ham mavjud. Bulaming barchasi jamiyatdagi
munosabatlarda keskinlik paydo bo‘lishiga, inson o‘z qobigiga
o‘ralishiga, ijtimoiy tartibning beqarorlashuviga olib keladi. Bunga diniy
fanatizm ham o°z hissasini go*shadi.

Shunday qilib, darslikning ikkinchi gismida dinty fanatizm fenomeni
madaniyat tanxi, din va hurfikdilik tanixiga oid keng ma’lumotlardan,
ayrim gumanitar va ijtimoiy fanlaming bilimlaridan foydalangan holda

? Movaman, Qarang: Travees A A HHgyMcTeiaie NACTRUECKHE OPRIMIPAIMN § JHATOL KYALTYD. = M, 1989;
New Religions Movements and Rapid Social Change ~P., 1986.
* Qurang Txauzea A A. MHAYHCTEKHE NHCTHICCKHE OPTAMHIAIBIA K ARATOT KYTLTYP -M, 1989 -42-6.
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kompleks tahlil qilinadi. Diniy fanatizm ijtimoiy-madaniy, ijtimoiy-
psixologik va biopsixologik asoslarga ega ckanligi, XX1 asr boshida u
hozirgi dunyoning ham g‘arbda, ham Sharqda kuzatilayotgan jamiyatdag;
ijtimoiy, madaniy va igtisodiy ziddiyatlar ta’sirida vujudga kelgan bir gator
muammolarini ifodalashi ko‘rsatib beriladi. Diniy fanatizm mo‘ljallarini
shakllantirish maqsadida inson ongi va xulg-atvoriga ta'sir ko‘rsatish
usullari yoritiladi, bunday ta’sir ko‘rsatish mexanizmlari hozirgi zamon
fani natijalari nuqtayi nazaridan tushuntiriladi. Diniy fanatizmning tarixiy
metamorfozalariga tavsif beriladi va insonda bag‘nkenglik, odamiylik
prinsiplarini hamda jahon madaniyati durdonalarini o‘zlashtirish
jarayonida yuksak madaniyatni shakllantiish asosida mazkur chirkin
hodisaga chek qo‘yish yo‘lari taklif qilinadi.

Darslik tabiiy va ijtimoiy fanlar sohasida qo‘lga kiritilgan eng so‘nggi
yutuglarga, madaniyat, mifologiya, din, san’at va falsafa tarixining inson
tabiati va Koinot sirlariga daxldor bo‘lgan faktlariga asoslanadi. U
mutaxassislar, aspirantlar, talabalarga va keng o‘quvchilar ommasiga
mo‘ljallangan,



RIRINCHI QISM. XXI ASR BOSHIDA INSON FENOMENI
FALSAFIY ANTROPOLOGIYA (INSON FALSAFASI)

Inson falsafiy muammo sifatida. Falsafa tarixida insonga murojaat
ctmagan, inson meddiy va ma’naviy borlig'ining turli tomonlarini bevosita
yoki l?ll\'ositu tahlil gilmagan faylasuf yoki falsafly yo‘nalishni topish
devarli mumkin emas Aksaniyat falsafiy va diniy tizimlar katta olam yoki
makmkosmga 21d o'laroq, insonga mikrokosm yoki kichik Koinot sifatida
qarab, uni butun olamni tushunish kaliti deb hisoblaganlar, Faylasuflar
insen sirining tagiga yetish borliq jumbog'ining tagiga yetish bilan barobar
Skanhgxm qayta-qayta anglab yetganlar. Zero Forobiy aytganidek -
"Odamlar o‘zlarining xos xususiyatlariga va tabiiy ehtiyojlariga ko'ra
jamiyat tuzadilar, Ulaming harakat va fe’llarini dastavval bora-bora
odatlarga ayl.anad1gan tabiiy qobiliyatlar belgilaydi®®. O‘z-o‘zingni angla
va shu orqa_h dunyoni anglaysan. Dunyoni insonning teran qatlamlariga
kirmasdan sirtdan bilishga bo‘lgan barcha urinishlar narsalar hagida faqat
ypzalfl tasavvur hosil gilish imkonini beradi. Insondan sirtga qarab harakat
qllad_lgan bo'lsak, narsalar mohiyatini hech anglay olmaymiz, zero bu
mohiyat insonning 0°zida mujassamlashgan.

ABu fikr qadimgi mutafakkirlargayoq yaxshi ma’lum bo‘lgan. Unga
turlil ko'nnishlarda Sharqda ham, yunon-nm falsafiy an’anasida ham duch
kghsh mumkin, Xususan, antik davrda Delfiyadagi Apollon ibodatxonasiga
kiravenishda ustunga o‘yib yozlgan, rivoyatlarga qaraganda Sugrot
takrorlashni yaxshi ko‘rgan «O‘z-o‘zingni angla», degan ibora ayniqsa
mashhur bo‘lgan. Uchinchi ming yillikda ham bu fikr o‘z ahamiyatini
yo‘qotgan: yo‘q. U nafagat narsalar dunyosini, balki inson borlig‘ining
mohiyatini, inson va ijtimoiy munosabatlaming asl tabiatini tushunishga
harakat qilayotgan har bir odam uchun o°z-0*zini anglashga chorlovchi fikr
bo‘lib golmogda. Buni faqat shu bilan izohlash mumkinki, ayni holda har
bir yangi avlod o‘z davri hamda tabiiy-ilmiy va falsafiy tasavvurlaming
tegishli darajasi nuqtar nazaridan yechishga harakat giladigan o‘ta
murakkab, «bogiy» falsafiy masalalardan bin to‘g'nsida so‘z yuritiladi.
Xususan, qadimgi xitoy faylasufi Lao Szi fikriga ko‘ra, «boshgalarni
biluvchi — ogil, ozini biluvehi — donishmanddim. Protagoming: «Inson
barcha narsalar mezonidirs, degan fikri ham juda mashhur. «Tangr
saltanati bizning ichimizdadir, deb o‘rgatgan Iso Masih. Buddaviylarning:
«O*zligingga nazar tashla, sen Buddasany, degan chorlovi ham yugoridagt

* An-@apobihi Giiocodsa nonmiuat. — Mociea. 1989 - C.529.
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fikr bilan hamohangdir. Islomda «Kimki o‘zini bilsa, u Allohni ham
bilgaydir», deyiladi.

Qudimgi Sharq, xususan Xitoy falsafly tizimlari asosan sotsiotsentrik
kontseptsiyalardan iborat bo‘lib, ularda inson, odatda, jamiyat, sotsium
bilan uzviy bog‘liq deb qaraladi. «Ideal munosabatiar qenuni»ga odamiar
o‘rtasida, oila, jamiyat, daviatda rioya qilish inson hayotining muhim
ma’nosi hisoblanadi; bunga jamiyatda gabul gilingan me’yorlar, qoidalar,
rasm-rusumlar va shu kabilarga izzat-ikrom bilan yondashish imkoniyat
yaratadi. Boshgacha aytganda, tnson o‘z shaxsiy hayotini doim jamiyat
ravnaqi, kamoloti bilan o‘lchashi lozim, xususan, u keyinchalik oila va
davlatni takomillashtirishga harakat gilish uchun o‘zini1 kamol toptirishi
lozim. Shu ma’noda mashhur qadimgi xitoy faylasufi Konfutsiy (mil. av.
551-479-yillar)ning fikrlari diqqatga sazovor bo‘lib, u shunday deb saboq
beradi: «qilmishlarning asoslari va tamoyillarini o‘rgansang, yaxshilik va
yomonlik hagidagi fikrlaring (axlogty bilimlar) barkamollikning eng
so‘nggi darajasiga yetadi. Niyatlar sof va xolis bo‘lsa, galb rostgo‘y va
samimiy bo‘ladi. qalb rostgo‘y va samimiy bo‘lsa, inson to‘g‘ri yo‘lga
kiradi, kamol topadi. Inson to‘g‘ri yo‘lga kirsa va kamol topsa, oilada tartib
o‘rnatiladi. Oilada tartib hukm sursa, xalqlami boshqarish osonlashadi.
Xalqglarni boshqarish osonlashsa, butun dunyo tinch-totuv yashaydi»®.

Qadimgi hind falsafasiga dunyoning ichki dunyosini birinchi o‘ringa
qo‘yish, ya'ni antropotsentrizm xosdir, Masalan, buddizmda nirvanaga
enshish inson barcha niyatlarining pirovard magsadi deb e’lon gilinadi.
Nirvana jonning shunday bir holatiki, bunda har ganday mayllar yo‘qoladi
va ichki uygunlik yuzaga keladi, mutlago erkinlik va tashqi dunyoga
garam emaslik tuyg‘usi paydo bo‘ladi.

Qadimgi hindlarning boshqa bir diniy-falsafiy ta’limoti — jaynizm
nugtai nazaridan inson o‘zining ma’naviy mohiyati bilan moddsy
mohiyatnt nazorat gilish va boshqarishga erishish uchun uzoq va og'ir yo‘l
— jonning erkinlashuvi yo*lini bosib o‘tish1 lozim.

Markaziy Osiyo mutafakkiriari qarashlarida insonni nazary eq!
boshgaradi.  Jumladan  al-Forobiy  fikricha  “Inson  shaxsini
shakllantiradigan, uni boshga maxluqgotlardan ajratib turadigan va unda
insoniy xislatlarni rivojlantiradigan narsa uning faol aglidir Bu kuch avval-
boshda fagat qobiliyatdir bu quvvat o‘ylash, mulchaza yuritishga qobul,
ammo hayotga tadbiq etish, ya’ni joriy qgilishga qobil emas™ .’ Aglni
hayotga tadbiq etish uchun, unga tashqi kuch ta’sir etishi kerak, bu esa faol
aqldir Faol aql - mustaqil quvvat bo‘lib, o‘z mohiyati, Birinchi va ikkinchi

% Bynne Konutbypm, Kisns 1 ynenne — Mockaa., 1995 — C.139.
7 An-Dopobiat Daswn maxap axonncr ~T.amkel.. Mlapx, 1999.- B. 69
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va boshga sabablar mohiyati haqida fikrlay oladi. Aynan shu faol aql. gdam
imkonivatlarining tashqi voqealarga ta’sir ctisht va unt rivojlanlmsl}ga
tutkt beradi. Forobty ta’biri bilan “moddiy aqldan amaliy aqlning
yuqoriroq pillapoyasiga ko‘taniadi va uning faol aglga munosabati quyosh
tilan ko‘zni solishtirlandek bo‘ladi” . ®Agar quyosh bo‘lmasa, inson
narsalarni ko'ra olmaydi. Faol aql quyoshi inson ruhi da paydo bo‘lganidan
keyin, aqliy quvvat faol agiga garaydi. Inson tabrat gultoji, ya'ni aglli
mavjudod. Yusuf Xos Xojib fikricha inson dunyoda abadiy emas, bu
dunyopa kelgan har qanday odam vagqti yetgach ketadi. Inson umrining
qimmati necha yil yashagani bilan emas, qanday ezgu ishlami amalga
oshirganligi, hayotda qoldirgan izi bilan belgilanadi. U kishi olamdan
o‘tgandan so‘ng, bu dunyoda undan ikki xil, biri yomon, ikkinichisi yaxshi
degan nom qoladi Inson iloji boricha o°zidan yaxshi nom qoldirishi, yaxshi
olgish olishi lozim deb ta’kidlagan

Umuman olganda, barcha zamonlarda insonda umumiy asosni izlash
bilan band bo'lgan Sharq tafakkuriga hozir ham insonni va uning tashqi
dunyo bilan alogasini tushunishga nisbatan Grarb falsafasidagidan
o'zgacha yondashuv xosdir. XX asr boshida hind mutafakkiri
S.Vivekananda shunday deb yozgan edi: «Inson tabiatni o‘ziga
bo‘ysundirish uchun tug‘iladi va bu o‘rinlidir, ammo G‘arb «tabiaty
deganda fagat moddiy, tashqi dunyoni tushunadi. Bu tashqi tabiat o‘zining
barcha tog‘lari, okeanlar, daryolar, o‘zining cheksiz kuchlar, cheksiz
rang-barangligi bilan juda ulug‘vor, lekin undan ham ulug‘vorroq dunyo
borki, bu insonning ichki dunyosidir. U quyosh, yulduzlar, yer va butun
moddiy Koinotdan yuksakrog, bizning shaxsiy jajji hayotlarimizning tor
chegarasiga sig‘maydigan dunyodir. G‘arb odami tashqi dunyoda
«o*ziniki» bo‘lganidek, bu ichki dunyoda Sharq odami ham xuddi shunday
«o'zinikindir. Shu bois... G‘arb ma’naviy dunyo mima ekanligini, xudo
nima ekanligini, inson joni nima ekanligini bilmogchi, dunyoning siri va
mazmuni nimada ekanligini anglab yetmogqchi bo‘lsa, v Sharq oyoqlari
ostiga cho'kib qulog solishi kerak. Hamonki dunyo hozir ma’lum ma’naviy
uyg‘onishga muhtoj ekan, bunda u kuchni Sharqdan oladi» :

Ibn Xaldun fikricha, inson tabiatida ezgulik va yovuzlik mavjud. Agar
odamlar o‘z holiga qo‘yilsa va insoniylik ruhida tarbiyalanmasa, unda
Xudo ne’matini qo‘lga kintish kamdan —kam kishiga muyassar be‘ladi.
Xayr va shayorr oraligiida qolib, har ikkisidan birni tanlash lozim
bo‘lganida, unda sharrni tanlaydi, zero inson tabiatida sharrga moyillik

¥ An-Guposuft Goan1 uuap axonsen -Taukcwr., Hlapk, 1999 -5.73.
* Breexaitariza Coas. Duapcodus fiora. — Manmmaropek, 1992, — C.488-489.
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ko‘prog. Adolatsizlik va boshqalarga hujum qilish insonlarga xos xisiat
Shuning uchun jamiyatda kishilarning bir-birlariga jabr qgilmasliklars uchun
ma’xrifatga crishmoq zarur. Kelttrilgan so‘zlar nafaqat teran ma’noga ega,
balki hezirgi dunyoning globallashuvi va yapona insoniyatning
shakllanishi nuqtai nazaridan alohida ahamiyat kasb etad:.

Demak, inson o‘zini dunyodan oldinroq va ko‘prog biladi, ayni shu
sababli u dunyoni o‘zidan keyin va o‘zi orqali anglab yetadi. Falsafa
dunyoni inson orqali ichdan bilishdir, fan esa insondan tashgaridagi
dunyoni yuzaki bilish demakdir. Insonda mutlagq borliq, insondan
tashqarida esa — nisbiy borliq namoyon bo‘ladi. Inson barcha yaxshi
fazilatlami o‘zida mujassamlashtirgan o‘ziga xos, betakror va barkamol
mavjudol — cheksiz mikrokosm sifatida ham, inson tabiatining norasoligi
va buzugligi tufayli halokatga mahkum bo‘lgan tabiat xatosi sifatida ham,
Xudo yaratgan banda sifatida ham, boshga odamlar faoliyatining mahsuli
sifatida ham talqin gilinadi.

Xususan, Sharq mutafakkiri A.Beruniy jahon fanida birinchi marta
inson va tabiat, odam va olam o‘rtasidagi munosabatlarni dunyoviy fan
nuqtai nazaridan o‘rganadi. U “odamlar tuzilishining rang, surat, tabiat va
axlogda turlicha bo‘lishi faqatgina nasablarining turlichaligidan emas,
balki tuprog, suv, havo va yeming, odam yashaydigan joylarning
turlichaligi hamdir. Tillaming turlicha bo‘lishiga sabab odamlaming
guruhlarga ajraiib ketishi, bir-biridan uzoq turishi, ulaming har birida turl
hoxishlarni ifodalash uchun zarur bo‘lgan so‘zlarga ehtiyoj tug‘ilishidir.
Uzoq zamonlar o‘tishi bilan bu iboralar ko‘payib, yodda saglangan va
takrorlanish natijasida tarkib topib, tartibga tushgan™ , deb hisoblaydi.'®
Demak, Beruniy fikricha, insonning fe’l-atvori va ma’naviy garashlari,
surati va siyrati bevosita tabity muhit ta’sirida shakllanad:. Zero, aynan shu
tabity muhit, geografik sharoit xalqlar, millatlar shakllanishining muhim
asosi bo‘la oladi. “Inson o‘z tabiatiga ko‘ra murakkab tanaga egadir.
Insonning tanasi bir-biriga qarama-garshi qismlardan iborat bo‘lib, bu
gismlar tobelik kuchi asosida birlashgan” '' Beruniy fikricha, hamma
odamlarda o‘zaro bir-biriga o‘xshash va ayni paytda farq qilib turadigan
Jihatlar mavjud. Ibn Sino, “Inson boshqa barcha hayvonot olamidan so‘zi,
tili va agli, tafakkur gilishi bilan farq qiladi. Inson aqghi turli fanlarm
o'rganish yordamida boyiydi” , deb hisoblaydi. Forobiy fikricha, inson o'z
tabiatigpa ko‘ra hayotini tartibpa  keltirish, mustahkamlash va
takomillashtirish uchun boshqga insonlarga muhtoj bo'ladi. Yakka holda
hech kim buning uddasidan chiga olmaydi. “Inson shunday maxluqotki, u

Ecpyuun A. Taunanran acapnap. 1 yawn —Tanxenr., ®an, 1968.-5.16-17.
" Qarang: Viprcon A AGy Pailxon Bepynsilt spikaatnapy ~Taumken.r,, Bin reapauz, 1973 -5.40-43
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fagat jamiyatda o'z ehtiyojlarini qondirishi va oliy ma’naviy darajaga
ko'tanlish1 mumkin”.'? Inson o‘z hayotining me’mori, ijodkori bo‘lmogi,
o'zida fozila xislatlar, iste’dodlarni tarbiyalashi lozim. Bunga esa u
jamiyatda yashab faoliyat ko'rsatgandegina erishadi. Inson ijtimoiy
mavjudod. Yolg'izlik uzlat uni qashshoglashtiradi, insoniy qiyofasini va
baxtga olib boradigan iste’dedint yo“qotadi. Ibn Xaldun insonga yjtimoiy
voqelik sifatida qaraydi. Undan ijtimoly mohiyat izlaydi. Inson jonzot
sifatida ezgulik va yovuzlik olamidir. Shunga ko‘ra, u umrining har
dagiqasida yovuzlikdan ko‘ra ezgulikka, yomonlikdan ko‘ra yaxshilikka,
nafratdan ko‘ra muhabbatga intilib yashashga mahkum etilgan agl sohibi,
bebaho ne’matdir.

Inson barcha ijtimoly munosabatlar majmuidir, degan fikr insonga
mexanistik nuqtai nazardan yondashgan Ma'rifat davei mutafakkirlari,
xususan «Inson-mashina» deb nomlangan asar muallifi frantsuz J. Lametri
(1705-1751) 1gart surgan g“oyalar bilan to‘qnashadi.

Boshqa bir mashhur frantsuz faylasufi — R. Dekart (1596-1650)
asarlarida inson mohiyati masalasiga nisbatan butunlay o‘zgacha
yondashuvga duch kelamiz. U «inson fikrlovehi narsadim, deb hisoblaydi.

«Inson, u uzoq vagt o‘ylaganidek, dunyoning statik markazi emas,
balki evolyutsiyaning o‘ziga va cho‘qqisi bo‘lib, bu ancha go‘zalroqdim™ |
deb gayd etadi atogli frantsuz faylasufi va teologi P.T. de Sharden (1881-
1955). Unga zid o‘laroq,

A, Shopengauer (1788-1860) inson nuqsonli mavjudot ekanligini
ta’kidlaydi, uni «tabiat xalturasi» deb ataydi.

Fransuz yozuvchisi va faylasufi J.P.Sartr (1905-1980) bu fikrni
butunlay rad etadi. Uning fikricha, inson kelajakka qarab intiladi va shu
tariqa o‘zini o‘zi yaratadi. U «Inson - odamzot kelajagidim, deb
ta’kidlaydi.

Fikrlarning bunday rang-barangligt sababini, avvalo, insonning o‘z
tabiatidan izlash lozim. Inson tabiatining siri, hech shubhasiz, «boqiy
muammolar»dan biri bo‘lib, falsafa o‘z predmetining mohivati va
xususiyatiga ko‘ra unga qayta-gayta murojaat etgan va shunday bo‘lib
qolad. Bu yerda mazkur sohadagi barcha fikr-mulohazalarga mo‘ljal
beruvchi insonning kelib chigishi haqidagn masala aynigsa muhirm
ahamiyat kasb etadi. Inson gaerdan va qanday paydo bo‘lgam haqidagi
ko'p sonli goyalar orasidan eng muhimlarini ajratib olsak, ularning
barchasipi ma’lum darajada shartlilik bilan ikki asosiy kontseptsiya —

2 16y Con. Jaustninassy -Rywanbe.: 1957.-C..59
Y Teiisp e [Hapaen IL Meromen nenosexs. ~Mockea.. 1987.-C 40
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insonning tabily va g'ayritabiy kelib chigishi hagidagi kontseptsiyalar
dotrasida birlashtirish mumkin.

Insonning kelib chigishi hagidag: birinchi yondashuv insonning paydo
bo'lishiga olib kelgan tabiatning qonuniy rivojlanishi g‘oyasidan kelib
chigadi. Bunda inson jonsiz, keyinchalik esa — jonli moddamng tabuy
evolyutsiyasi mahsuli sifatida qaraladi. Mazkur kontseptsiya 1859-yilda
inson kelib chigishining tabiiy-ilmiy talgimga asos bo‘Igan Ch. Darvinning
«Hayvon va o‘simlik turlarining kelib chiqishi hagida» deb nomlangaq
mashhur asarini e’lon qilgan evolyutsion nazariyasiga tayanadi va hozirgi
vaqtda molekulyar biologiya va gen injeneriyasi sohasida erishilgan eng
so‘nggi yutuglar ta’sirida o‘z shakl-shamoyilini sezilarh darajada
o‘zgartirib, aksariyat olimiar uchun ulamning ilmiy faoliyatida o‘ziga xos
dasturilamal bo‘lib xizmat qilmogda.

Yana shuni ham ta’kidlab o‘tish lozimki, insonda nafagat o‘ta
nvojlangan tirik jonzotlar, balki o‘ta sodda mavjudotlar bilan ham kuchli
genetik o‘xshashlik mavjud. Xususan, shimpanze bilan bunday o*xshashlik
98% n1, kalamush bilan — 80% ni va hatto banan bilan ~ 50% ni tashkil
etadi Birog, shuni ta’kidlash lozimki, «tabiiy» yondashuv tarafdorlan
inson kelib chiqishining dunyoviy kontseptsiyasiga ham (masalan,
darvinchilar bilan bog‘liq holda bo‘lganidek), kosmik kontseptsiyasiga
ham tayanishlari mumkin.

Ikkinchi yondashuv insonga, Xudo yoki kosmik Agl mehnatining
mahsuli sifatida qarab, uni g‘ayritabity asosdan keltirib chigaradi. Garchi
bu kontseptsiya isbotlanganlik jihatidan birinchi ta’limotga hozirgi zamon
tabiatshunosligi nugtai nazaridan yon bersa-da, lekin falsafiy nugqtai
nazardan u insonning tabiy-ilmiy kelib chiqishi kontseptsiyasi kabi
mavjudlik huquqgiga egadir, zero birinchi yondashuv ham, ikkinchi
yondashuv ham ogilona asoslangan va uzil-kesil dalil-isbotlar keltirmaydi

Garb falsafasida inson. Kosmotsentrizm nuqtai nazaridan inson
avvalo kosmosning bir qismi sifatida, «kichkina dunyo» sifatida
(Demokrit), ba’zan jonli organizm sifatida tasavvur gilinadigan
makrokosm bilan uzviy bog‘liq bo‘lgan mikrokosm sifatida idrok etilad:.
Antik faylasuflar Koinotni va unda mavjud tartibni tushunish orgali
insonning o‘zini ham anglab yetish mumkin deb hisoblaganlar (Platon,
Aristotel). Bunda tafakkur, bilim, aql-zakovat va donishmandlik muhim rol
o‘ynagani bois, ular doim kosmotsentristlar tomonidan yuksak baholangan,
inson va uning qobiliyatlariga baho berishda birinchi o‘ringa qo‘yilgan.

Bunday qarashlar Yevropa falsafiy an’anasida V asrgacha, ularning
o‘mini teotsentrizm kontseptsiyasi egallagunga qadar kuzatiladi. Bu
kontseptsiyaga muvofiq hamma narsani Xudo belgilaydi.
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levtsentnzm nuglai nazaridan insonning mohiyatini anglab yetish,
wasalan,  qadimg  yunon  faylasuflari  yoki  keyingt falsafly
Kontseptsivatardagi kabi ogilona fikrlash yoli bilan emas, batki Muqaddas
Kitobda ta'nflangan vahiylar yordamida amalga oshiriladi. Bu vahiylarni
faqat Injil agidalariga e’tiqod qilish orqali tushunib yetish mumkin.
Teotsentrizm nuqtai nazaridan e’tiqod nuridan charog‘on bo‘lgan aql
dunyodag ilohiy tartibning tarkibiy gismt sanalgan va «Xudoning timsoli»
s_ifanda amal qiladigan insonning o‘zini emas, balki uning ba’zi bir
Jihatlarinigina aniglashga yordam beradi. Ayni shu sababli xristianlik,
Xudoni oliy mohiyat deb e'tirof etadigan va insonga U yaratgan banda
sxfanda_ qaraydigan boshqa teotsentrik falsafiy tizimlar kabi, insonni
Xudoning o'zl singari tagiga yetish mumkin bo‘lmagan sir, jumbog deb
e’lon qiladi.

Uyg‘gni_sh davrida inson o‘zlikni anglash tuyg‘usi va ijtimoiy nugta
nazan osishi natijasida o‘z manfaatlarini ifoda eta boshladi Inson shaxs
s!fatl'da kamol topdi, o°zini o'z shaxsiy hayoti va tagdirining bunyodkori
sifatida tobora kuchliroq anglay boshladi. Inson mustagillikka va tabiatni
0°ziga bo'ysundirishga harakat qildi, 0z ijodiy imkoniyatlari cheksiz
ekjanhgiga ishona boshladi. Mazkur qarashlar italsyan faylasufi Piko della
Mirandolaning «Inson qadr-gimmati haqida so‘z» deb nomlangan mashhur
asanda o‘z aksini topdi. Tasvirly san’at, me’morchilik, axlog, estetika,
adabiyot va pedagopikani yaxshi tushunadigan har tomonlama komil inson
o‘sha davming 1dealiga aylandi. Uyg‘onish davri bu 1dealga to‘la mos
keladigan Leonardo da Vinchi, Alberti Bottichelli, Rafael kabi atoqli
shaxslami dunyoga berdi.

O'sha davr falsafasida insonga bo‘lgan gizigishning kuchayishi bilan
bir qatorda tabiatga bo‘lgan qizigish ham tiklandi. N.Kuzanskiy,
J Brunoning panteistik kontseptsiyalari xristianlar Xudosini sigib chigara
boshladi. Yunonlarning kosmotsentrizmi tabiiytsentrizm sifatida gayta
anglab yetildi. Bunda antik faylasuflaming markazida Yer joylashgan
pirovard kosmos hagidagi tasavvurlari cheksiz va markazsiz kosmosga
o°rin bo‘shatdi

Bunday kosmos umumiyroq va kengrog tushuncha — «tabiat» bilan
tenglashtiriladi. Shundan beri u turli falsafiy tizimlarda faol o‘rganiladi.
Xususan, Ma’rifat davri falsafasida fundamental tushunchaga aylanadi,
Shelling 1jodida markaziy o‘rin egallaydi, shuningdek ekologiyaga qarab
mo‘ljal oluvchi ayrim hozirgi falsafiy kontseptsiyalarda dunyo va insonni
tushunishda tayanch nuqtasi hisoblanadi. Mazkur yondashuvga ko‘ra inson
tabiatning ajralmas qismi sifatida qaraladi. Bunday qarashlaming izchil
tarafdorlan, masalan, XX asming ikkinchi yarmida rivojlangan ijtimoty
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ckologiya namoyandalari ¢’tiborni haddan tashqari keng garatadigan
tabiatdan uning muayyan qismiga — mson o‘z hayot faoliyatini amalga
oshiradigan biosferaga qaratish lozimligini qayd etadilar va buada
antropotsentristik qarashlardan voz kechib, ularni biosferotsentrizm bilan
almashtirishni talab qiladilar. Biosferotsentrizmda falsafty tadgiqotlar
markaziga inson o‘rniga tabiatni qo‘yish taklif qilinadi va shu tariga tabiat
inson ehtiyojlari nugtai nazaridan garalmaydi, inson mohiyati va uning
ehtiyojlari esa tabity gqonunlarni va biosferaning tadrijiy rivojlanish
tendentsiyalarini bilish nuqtai nazaridan tadqiq etiladi. |

Yangi davrda insonga gizigish asosan, ijtimoly munosabatlardagi
ishtiroki bilan bog‘lanadi. Yangi davrda insonga biluvchi subyekt sifatida
yondashildi. Masalan, Dekart insonning mohiyati, o‘ziga xos xususiyatl_m
uning tafakkuri, fikrlash qobiliyatida ko‘rdi. XVIII asr frantsuz materialist
faylasuflari (Didro, Golbax, Gelnvetsiy, Lametri) tabiatshunoslik va
mexanika sohasida erishilgan hayratomuz yutuglar ta’sirida insonning
jonini ong bilan, tanasini esa — avtomat, mashina bijlan tenglashtirib, uni
mexanistik talqin gildilar.

Buyuk nemis faylasufi I.Kant (1724-1804) inson betakror mavjudot va
u haqda alohida falsafiy mulohaza yuritish mumkin, deb hisoblagan. Aynt
vagtda, u «inson uchun maktab bo‘lib xizmat giladigan madan:yat
sohasidagi barcha muvaffagiyatlaming maqsadi o‘zlashtirilgan bilim va
ko‘nikmalamni amalga tatbiq etishdan iboratdir. Ammo bu bilimlar tatbig
etilishi mumkin bo‘lgan dunyodagi eng muhim predmet insondir, zero u
o°zi uchun pirovard magsaddir» ', deb qayd etadi.

Dunyoning butun rang-barangligi orasida L. Kant tabiatning turli, lekan
bir-biri bilan uzviy bog‘langan uch darajasi: notirik tabiat, tirik tabiat va
mson tabiatini fargladi. Uning fiknicha, bu darajalaming har Lirida tabiat
0‘z gonunlariga, chunonchi: notirik tabiat — mexanika gonunlariga, tink
tabiat — magsadga muvofiglikka bo‘ysunadi, inson tabiati esa erkinligi
bilan tavsiflanadi. Ayni vaqtda u inson tabiatini qolgan ikki tabiarga
boglash va ular orqali bilish mumkin emasligini ta’kidlaydi. Inson
tabiatini fagat uning erkinlikdan kelib chiqadigan o‘z gonunlariga muvofig
anglab yetish mumkin. Shunday qilib, 1 Kant inson tabiatning undagi
bashqa jonh va jonsiz ob’ektlar kabi o‘ziga to‘q ob’ekti hisoblanishi
haqidagi fikmi ilgan surish orgali insonni o‘rganish uchun vang
imkoniyatlar yaratdi va shu tariga falsafiy bilimning mustagil bo‘limi
sifatida falsafiy antropologiyaning yaratilishiga yo‘l ochdi.

LKantdan keyin nemis klassik falsafasida inson asosan madamyat
dunyosini yaratuvchi ma’naviy faoliyat sub’ekt sifauda, umumiy ideal

1 Karr Y. Cou T 6. —Mocxsa, 1966.— C.351



asos - ruh, agl manbai sifatida tushunildi, L Feyerbax (1804-1872) bu
vondashuvga qarshi chigdi. O'sha davrda ob’cktiv idealizm falsafasida
hukm surgan tushunchalar («g‘oya», «rubm)ga zid o'larog, u «insom»
Kategoniyasim ilgan surdi. Feyerbax insonga tarixty ma’naviy rivojlanish
mansuli sifatida emas, balki avvalo biologik, hissiy-jismoniy mavjudot
§ifatida yondashib, undagi tabiiy-biologik asosga murojaat etdi. Unda
inson Xudo yaratgan banda emas, balki tabiatning bir qismi bo‘lib, frantsuz
faylasuflari qayd etganidek mexanizm emas, balki organizmdir.

Ayni shu sababli Feyerbax falsafasi «antropologik materializm» degan
nom oldi. Uning insonga nisbatan yondashuvi shu bilan tavsiflanadiki,
msondagi tabiiylik va ijtimoiylik materialistik monizm nugtai nazaridan
msh}xntiriladi, Bu inson bir vagtning o‘zida notirik va tirik tabiatning
tadnijly rivojlanishi mahsuli sanalgan biologik mavjudot sifatida ham,
mohiyati ijtimoiy munosabatlar bilan belgilanadigan ijtimoiy mavjudot
sifatida ham qgaralishini anglatadi.

XIX asrdan boshlab Yevropa falsafiy tafakkuri F.Shelling,
AShopengaver, MShtimer, SKerkegor, F.Nitsshe, N Berdyaev,
{\.Bergson kabi faylasuflarning sa’y-harakatlari bilan inson mavjudligint
ndividual va tarixiy muayyanlashtirish sari yuz burdi. Hayot, sezgilar,
xohish-iroda, irratsionallik tushunchalari maxsus falsafiy tahlil predmetiga
aylandi va keymchalik ekzistentsializm, intuitivizm wva personalizm
falsafasida rivojlantinldi.

Xususan, ekzistentsializm nuqtai nazaridan ob’ektiv dunyo — bu
avvalo «inson borlig‘i» bo‘lib, insondan tashqarida dunyo hagida biron-bit
gap aytish mumkin emas. Inson borligi to‘g‘risida so‘z yuritish o‘rinlt
bo‘ladi, chunki inson borliq xususida savollar beradi, uning mazmunini
tashkil etgan holda uni boshdan kechiradi, anglab yetadi.

Inson muammosiga qisqacha tarixiy-falsafty nazar tashlash XX asr
boshiga kelib falsafada bilimning yangi mustaqil sohasi — inson haqidagt
ta’limot, ya’ni falsafly antropologiya vujudga kelishi uchun barcha shart-
sharoitlar yaratilganim ko‘rsatadi.

Insonga fan nuqtai nazaridan yondashuv. Tabiat hagida bilimlar
to'planishi va ulaming rivojlanishiga qarab, odamzotning o‘z-o‘ziga
bo‘lgan giziqishi ham kuchayib bordi, inson borlig‘ining bu schadagi
tadgiqotlar uchun yanada kengroq imkoniyatlar yaratuvchi yangi va yangi
0°zipa xos xusustyatlari aniglandi. Odatda, jamiyat hayotida tarixan qisqa
vaqt ichida jiddiy va teran o*zgarishlar yuz bergan, insonty munosabatlar
negizini tashkil etuvchi eskicha tasavvurlar va qarashlar ta’sirida butunlay
o‘zgargan davrlarda insonga bo‘lgan falsafiy giziqish aynigsa kuchaygan.
Bunday davrlarda falsafada insonning mohiyati, uning burchi, vazifasi va

18



yuz berayotgan voqealar uchun javobgarligi haqidag) aza!ly masalalarga
bo‘lgan qizigish yana kuchaygan. Shunday qilib, falsafaning ontologiya,
gnoseologiya, ctika, estetika kabi bo‘limlari bilan _blr qatorda, inson
haqgidagi bilimlar sohasi asta-sekin shakllanib bordl.” Bu _yerda“mson
nafagat turli tomonlardan tahlil qilindi, balki uni_ng_ ijtimoty, tabily va
kosmik jarayonlar bilan o‘zaro alogalari ham o‘rganildi. - =

Insonni bilish borasidagi ko‘p asrlik sa’y-harakatlarni bir yerga
jamlab, ulaming orasidan uzil-kesil yechilgan deb hisoblaﬂh mumkin
bo‘lganlarini ajratib olsak, shak-shubhasiz yutuqlar soni pn‘cha ko‘p
bo‘lmaydi. Ular orasida avvalo shu dalilni gayd ctnsh'lozlmkx', insonning
paydo bo‘lishi Yerda bayotning rivojlanishi bilan uzvty hog'lig f)'o 1!:’), u
o'z ibtidosi va muayyan tarixiga egadir. Xususan, 1982 ’yxl 'V;'xtma'ncag:
Rim Papasi fanlar akademiyasi tashkil etgan kongress ishtiroks :
dunyoga mashhur antropologlar, bioximiklar va genctik!'ar hozirg: i 0
tabiatshunosligiga tayanib, inson va hayvonot dunyosi o‘rtasidz >
aloga mavjud, degan umumiy xulosaga keldifar. » )

Inson va umi qurshagan dunyo tadrijiy rivojlanishin 151?01.&'{;42.'. det
hisoblash mumkin. Bu nafaqat arxeologiya va Yer geologix
tasdiglanadi, balki Yerdagi hayotga doir hozirgi Lasavvurl'ardar.- va
e’tirof etilgan «kengayib boruvchi Olam» nazariyasi tushunic
dunyodagi evolyutsion jarayonlardan ham kelib chigadi. !

Birog fan, ayniqsa genetika ba’zan bizning avvalgi tasa‘.—n_\rlar":.:{;_
butunlay o‘zgartiradigan yangi kashfiyotlar qilishda davom emmogzz
Xususan, jonli mavjudotlaming biologtk nusxalarini yaratish :mikoni
beruvchi klonlash ketidan genetiklar, shov-shuvga sabab bo‘lgan enz
so‘nggl xabarlarga ko‘ra, qadimg: faylasuflarning ilgar fagat cdz:z;
tajribaga tayangan o‘lmaydigan odam yo‘qhigi haqidag: taxaminne
(induktiv) xulosani jiddiy shubha ostida qoldirishga godir nanjz
yaginlashdilar. Jumladan, italeyan olimlari sut emizuvchilammng garizsh:
Jarayonini P66SHC sifatida ma’lum bo‘lgan alohida gen boshqarishin:
anigladilar. Ular mazkur genni «nazorat ostinga olisk va shu tariges
sinalayotgan hayvonlar umrini populyatsiya bo‘yicha umming o‘rtacha
uzunlik ko‘rsatkichiga nisbatan 35% ga uzaytirishga muvaffaq bo*ldilar.

Shunga garamay, bugungi kunda jismoniy umrbogiylik ilmiy nugqtai
nazardan biologiyaning fundamental qonunlariga zid hisoblanadi. Bu
gonunlarga muvofiq hujayralarning bo‘linish yo'li bilan ko‘payish
qobiliyatining  susayib borishi inson hayotini cheklaydi. Xususan,
insonning yetuk organizmi taxminan 50 000 milliard hujayradan iborat
ekanhigi aniglangan «Odamda uning umri mobaynida bir hujayra avlodida
ketma-ket bo‘linishlar soni elliktagacha bo‘ladi. Bo‘linish jarayonlari

aCldzn

=127 08

19



maromint hisobga olganda, shuni taxmin qilish mumkinki, inson umrining
uLunliTQj (ba’z bir istisno hollardan tashqan) 110 yoshdan oshishi mumkin
emas» ",

Biroq fan bir joyda to‘xtab turgani yo‘q va shu bois matbuotda vaqti-
vagti bilan paydo bo‘layotgan genetik olimlaming hujayra qarishini
to"xtatadigan moddani topish, shuningdek organizmda mazkur moddaning
gralishini boshqaradigan genm aniglash borasidagi urinishlari hagqidagi
xabarlar o‘ziga jiddiy e'tibor berishni talab giladi.

Falsafa «boqiy» masalalami o‘rganar va butun borligning dastlabki
asoslar va muhim qadriyatlarini aniqlashga harakat qilar ekan, u uzil-kesil
yechimlar va shak-shubhasiz javoblar olishga da’vogarlik qilmaydi.
Sinovdan o‘tkazilgan dalillar va isbotlangan asoslaming yo‘qligi uni
xijolatga solmaydi, zero falsafa intuitsiya, goyibona ta’sir, ilhom,
mantiqiy kuchga asoslangan farazlar, taxminlar, to‘ldirishiar bilan
kifoyalanadiki, bu unga mavjud bilimlar va shakllangan tasayvurlar
doirasidan chetga chigib, aniq isbotlangan ilmiy yechimga ega bo‘lmagan
narsa yoki hodisani o‘zgacha tarzda, erkin tushuntirish imkonini beradi.
Shu tariqa falsafa insonni bilish chegaralarini kengaytirib, uni nafagat
yuqgoriroq darajaga ko‘taradi, batki yangi muammolarni qo'yish imkonini
beruvchi yangicha yondashuvlar, o‘zgacha nuqtat nazarlar va eng muhimi
— eski muammolaming yangicha talginiad bilan boyitadi.

Shu mae’noda S.Sheroziyning «Inson mimadan boshlanadi?», degan
savolga hech ikkilanmasdan: «inson marhumga motam tutishdan
boshlanadi», deb javob beradi*® va “Dunyoga keldimu, bozorga bordim,
kafanni oldimu, mozorga bordim™ deb ta’kidlaydi'’.

Shunday qilib, haqiqiy falsafada muayyan masalalar, aynigsa inson
bilan bog'liq murakkab masalalar xususida bir xil fikelash hollari
kuzatiimaydi. Bundan farqli o‘laroq, fanda bir fikrlilik u yoki bu
muammoning uzil-kesil yechimi topilganidan dalolat beradi. Masalan,
«abadiy dvigatelpni yaratish masalasi xususida olimlar orasida to‘la bir
fikrlilik hukm suradi: hozirgi zamon tabiatshunosligi qonunlariga muvofiq
bunday dvigatelni yaratish mumkin emas. Ammo fandan farqli o‘laroq,
falsafaning o‘ziga xos xususiyati shundan iboratki, u har ganday hodisani
o‘rganish va tushunishda tayaniladigan qadriyatlar va mo‘ljallar tizimidan
tashal topadi. Ayni shu sababli bu yerda u yoki bu faylasufning dunyom
ganday tushunishi, uning hayotga munosabati, aynigsa, muhim rol
o‘ynaydi. U qaysi aksiomalarni ilgari surishi, qaysi ustuvorliklami qayd

 T'oagpyn K Yro Taxoe nomxomorss. - Mockea, 1996 T. 2.~ C.10
16 Qarang: Canymai Uleposnit. PvSonivmp ~Tamkenr., Mlapx. 1995. -526
1" Capami Ieposwi. Pybosinap. ~Tawxent , Ilapx, 1995.-B. 26
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ctishi, nimani muhim deb hisoblashi, nimaga ishonishi yoki
ishonmasligidan faylasufning boshqa narsalarga bo‘lgan tegishh
munosabati, uning umumiy va xususiy masalalarga doir falsafiy pozitsiyasi
kelib chigadi.

Insonning ko‘p oflchovliligi. Insonni o‘rganishga nisbatan
«intravertiv» va «ekstrovertivs yondashuvlar aynigsa ajralib turadi.

Introvertiv yondashuv insonning ong, jon, ruhiyat, instinktlar,
nuqsonlar, fazilatlar kabi muhim xusustyatlarini tahhl etib, uni «ichdany
tushunish, anglab yetishni nazarda tutadi. Bunda insonning jismoniy va
ma’naviy mohiyati haqidagi falsafiy mulohazalar aksariyat hollarda tabiiy
fanlarning empirik ma’lumotlariga, avvalambor biologiya va psixologiya
yutuglariga tayanadi, lekin ba’zan mistika, ezoterika, okkulptizm bilan
belgilanadi. Bunday yondashuvlar aynigsa nemis antropologlari M. Sheler
(1874-1928) va A. Gelen (1904-1976), avstriyalik faylasuf K. Lorents
(1903-1989) ijodiga xosdir.

Ekstravertty yondashuv insonga nazar tashlash, uning mohiyatini
tahlil qilish go‘yoki «sirtdan» amalga oshiriladiki, buning natijasida diggat
markazidan uning ijtimoiy va tabily mohiyati o‘nn oladi; tegishli
mo‘ljallarga muvofiq insonning Xudo, kosmos, universum va shu kabilar
bilan alogasi tahlil gilinadi. Bu yerda falsafa ko‘pincha tarix, sotsiologiya,
ckologiya, teologiya bilan ittifoq tuzadiki, bu hol diniy falsafa vakillari IN.
A. Berdyayev, S. N. Bulgakov, S. L. Frank, N. O. Losskiy kabi vakillariga
ko‘proq xosdir.

Shunday qilib, insonni falsafiy tushunish uchun yagona asos mavjud
emas, xuddi shuningdek bunday asos yagin kelajakda paydo bo‘lishiga
umid qilish uchun ham asoslar yo‘q. Hozircha fagat shuni gayd etish
mumkinki, digqat markazidan yuqorida sanab o‘tilganlardan qaysi biri,
chunonchi: kosmos, tabiat, Xudo, jamiyat yoki bevosita inson o‘rin
olganiga qarab, falsafa tarixida insonni tushunish bilan bog‘liq masalalamni
hal qilishda asos bo‘ladigan turli falsafiy nuqtai nazarlar farqlanad:
Ulaming orasida kosmotsentnzm, teotsentrizm, sotsiotsentrizm va
antropotsentrizm ayniqsa keng tarqalgan bo‘lib, turli davriarda ulaming har
biri har xil ko‘rinishda namoyon bo‘lgan, lekin inson muammolarini
o‘rganuvchi falsafiy kontseptsiyalarda doim u yoki bu tarzda mavjud
bo‘lgan.

Biologizatorlik kontseptsiyalari. Biologizatorlik kontseptsiyalarining
tarafdorlari insonni uning tabiiy, biologik asosidan kelib chigib
tushuntirishga harakat qgiladi. XVIII asr oxirida jamiyat hayotiga ayrim
odamlaming o'z mavjudligi uchun kurash maydoni sifatida qarashni taklif
qilgan T. Maltus nazanyasini bunday tushuntirishga bo‘lgan birinchi Jiddiy
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unnish deb hisoblash mumkin, Maltus fikricha, bu kurashda kuchlilar
g'olib chigadi, kuchsizlar esa halok bo‘lishga mahkumdir. Mazkur
kurashga tabily omillar turtki beradi. Xususan, aholi soni geometrik
progresstya bo‘yicha ko*payib boradi, tirikchilik vositalari taklifi esa faqat
anfmetik progressiya bo‘yicha o*sadi, bu esa muqarrar tarzda ocharchilik,
epidemiyalar, urushlar va boshqa ijtimoy tangliklarga olib keladi. Mazkur
omillarga Malstus kuchlilaming yashab golishini ta’minlovchi ijtimory
munosabatlaming «tabiiy», muqarrar va hatto zarur tartibga solish
vositalari sifatida qaraydi. Demografik muammolarning yechilmagani,
shuningdek ular XX asrda yanada keskinroq tus olishi shunga sabab
bo‘ldiki, Maltus goyalari neomalstuzchilar deb nomlangan o©°z
davomchilarini topdi va topishda davom etmoqda.

Biologizatorlik yondashuvlan XIX va XX asrtlar chegarasida
Parvinning tabily tanlanish haqidagi ta’limotini mutlaglashtirib, nafagat
msonning kelib chigishi, balki uning mohiyatini, pirovard natijada esa —
butun ijtimoiy munosabatlar tabiatini tushuntirishga harakat qilgan sotsial-
darvinistlarga ham xosdir. Hozirgi vagtda bu yo‘natishni odamlarga ham,
hayvonlarpa ham teng darajada xos bo‘lgan irsiyatga urg'u beruvchi
sotsiobiologiya davom ettirmogda. Sotsiobiologlar fikriga ko'ra, inson
xulg-atvori ham, hayvon xulg-atvori ham irsiy omillar bilan belgilanadi va
hech kim oz irsivati ta’sirini — u xoh yaxshi bo‘lsin, xoh yomon —
yengishga qodir emas.

Inson tabiati xususida shunga o‘xshash qarashlarga aynm
odamlarning boshqa odamlardan ustunligini faqat ulaming «oliy» yoki
«past» irqqa mansublik belgisiga ko‘ra €’lon qiluvehi irgchilik
konseptsiyalarida ham duch kelish mumkin. Bu, xususan, «irgiy tozalik»
uchun kurash olib borgan va «irqly tanlanish»ni amalga oshirish g‘oyasins
faol ilgari surgan fashistik mafkurada aynigsa bo‘rtib namoyon bo‘ladi.
Mazkur g‘oyalar zamirida asosan XIX asr oxiri — XX asr boshlarida keng
tarqalgan «inson irsiyatining oliy sifatinga ganday vositalar bilan va qay
tarzda enishish mumkinligi haqidagi ta’limot — yevgenika yotadi.

XX asr boshlarida bu ta’limot shu darajada keng tarqaldiki, ayrim
mamlakatlarda davlat siyosati bilan uzviy bog‘landi. Xususan, 1920-1930-
yillarda Daniya, Shvetsiya va Norvegiyada jamiyatda tabiiy tanlanishni
ijtimoiy mustahkamlovehi irqiy qonunlar gabul gilindi.

Sotsiologizatorlik kontseptsiyalari. Sotsiologizatorlik yondashuvi
inson tabiatini ijtimoiy munosabatlarda ko‘rishga harakat giladilar. Bunda
ular ba’zan nafagat insonning ijtimoiy asosini uning biologik asosiga
garama-qasshi qo‘yadilar, balki so‘nggi zikr etilgan asosni hayvonty va
hattoki tuban, shu bois jiddiy e’tiborga loyiq emas, deb hisoblaydilar.
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Asosiy e’tibor ijtimoty munosabatlar tahliliga va individ, shaxsning
shakllanishida jamiyat qanday rol o‘ynashimi aniglashga qaratilad.
Pirovardida ijtimoiy asos individual asosga qaraganda ustunroq ahamiyat
kash etadi, uni o‘ziga bo‘ysundiradi va qamrab oladi. Mazkur yondashuv
total ijtimoiy tizimlarga va ulami asoslashga harakat qiluvchi falsafiy
ta’limotlarga, xususan, Platon falsafasi aynigsa xosdir. Umuman olganda,
bu individualizm va kollektivizm muommosidir. '
Passionarlar va subpassionarlar nazariyasi. Lev Nikolaevich
Gumilyov (1912-1992) insonni tushunishga yangicha yonda_shgan va
tarixiy-madaniy jarayonda individlarning uch turi: pas_smnar_lylar,
subpassionariylar va muvofiq odamlarni farqlagan. Passnoqarl:k (lotincha
«passio» — «ehtiros») deganda energiyaning «tur me’yonsian og‘uvcbl,
ammo patologik xususiyatga ega bo‘lmagan» turi tushuniladi. Pas;lonarhk
har safar materiyani o'zini qayta tashkil etishga majburlovchi _toflqnn
manbai, atrof-muhitni o‘zgartirish qobilivati hamda bunga bo‘lgan intilish
yoki fizika tili bilan aytganda, muhitning agregat holatini buzishga bo‘lgap
intilish tarzida namoyon bo‘luvehi biofizik omildir. Passionar tuxfckl
mutatsiyaga olib keladi. Gumilyovning fikriga ko‘ra, mutant!argl_r}g
tug‘ilishi  passionariylar—o‘ta  g‘ayratli shaxslarning  tug‘ilishidir.
Passionarlik turtkisi shu gadar kuchli bo‘lishi mumkinki, mazkur belgi
egalari o'z qilmishlarining ogibatlari hagida o‘ylashga o*zlarini majbur gila
olmasliklari mumkin. Shuning uchun ham passionarlikni ong belgisi deb
emas, balki asab sistemasining konstitutsiyasida namoyon bo‘luvchi
muhim belgisi deb tushunish lozim, u, ong faoliyati bilan bog‘lig
faollikdan farqli o‘laroq, emotsiyalar sohasida yashaydi. Passionanylarmi
ideal xususiyatlardan ancha uzoq xususiyatlar: takabburlik, mag‘rurlik,
manmanlik, ochko‘zlik va b. tavsiflan ham mumkin. «Passionarlik —
muayyan maqgsadga (ko‘pincha =xayoliy maqsadga) erishishga
yo‘naltirilgan faoliyatga (ongli yoki ko‘pincha ongsiz) ichki intilish.
Mazkur maqsadn: passionariy hatto o*z hayotidan hamda zamondoshlari va
gabiladoshlarining baxtidan afzal deb biladi» ' Passionarlik darajast har
xil bo'lishi mumkin, ammo bu hodisa tarixda aniq va qayd etiladigan
tarzda namoyon bo‘lishi uchun passionariylar soni ko‘p bo‘lishi kerak,
ya’nt passionarlik nafaqat individual belgiga, balki populyatsion belgiga
ham tayanadi. Passionariylar orasida ruh passionariylari va tana
passionariylari ham farqlanishi mumkin. Salbiy impulsslarga ega bo‘lgan,
hech narsaga qaramay, hatto o‘z zarariga ish tutishga intiladigan odamlar
passionariylar deb ataladi. Jjobiy, hayotbaxsh impuluslarga ega odamlar
esa subpassionariylar deb ataladi. L. Gumilyovning fikriga ko‘ra,

** Fynatnen JLH. Koweu u a1ioBb nasano ~Mocksa, Hayka, 1994. -C. 71
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passionariylar tubanlashgan hollarda ulamning o‘mini subpassionariylar
cgallaydi. Ularni «sodda», «qolog» odamlar deb hisoblaydilar, ularning
keng maydonga chigishi etnosning intihoga yuz tutganini anglatadi, chunlq
ularda instinktiy impulpslardan boshqa hech narsa  qolmaydi.
«Passtonarlik» hodisasi dunyoning yagona axborot-energetik manzarasida
tarixda chuqur iz goldirgan «buyuk odamlar va xalglamning faoliyati
mexanizmlarini tushunish imkonini beradi. Uni tushumb yetishga «inson
xulg-atvorining  shakllanishiga jug‘rofiy muhitning ta’siri» masalalan
bilan) ulkan hissa gqo‘shdi. Passionarlik muammosi L. Gumilyov
kontseptsiyasining nazariy negizini tashkil etadi. Muallifning fikricha,
passionarlik-biologik belg:, osoyishtalik inertsiyasini buzuvehi dastlabki
tunh bu passionariylarning ma’lum sonidan iborat avlod Ular o°z hayoti
bilan odatdagi vaziyami buzadilar, chunki o‘zlarini gizigtirgan magsadsiz
kun_dahk. tashvishlar bilan yashay olmaydilar. Muvofiq odamlar
Jamuiyatning ummiy qonuniyatlari va siyosiy tizimiga moslashuvchanlikda
namoyon bo‘ladi va ijtimoiy jarayonlar aynan muvofiq odamlarning
faoliyatibilan belgilanadi,

Gumilyov ta’riflagan qonunga binoan, «etnik jamoa tomonidan
amalga oshiriladigan ish passionar kuchlanish darajasiga to'g‘Ti
proportsionab» bo‘lib, bunda «etnosning passionar kuchlanishi deganda
etmk tizimda mavjud passionarlik miqdorining etnosni tashkil etuvchi
shaxslar soniga bo‘limishi tushuniladiv . Madaniyat va turmush
darajasining barqaror o‘sish davrlari esa passionar kuchlanish umumiy
tarzda pasaygan davrlar bilan bog‘liq.

Umuman olganda, passionarlik hodisasining manbai koinot
omillariga, jumladan, quyosh faolligining davriy jarayonlari bilan
bog‘ianadi. L. Gumilyov aniglagan passionarlik hodisasi inson
to‘g‘risidagi V. L Vernadskly ta’riflab bergan «boshqa kuchlar bilan bir
qatorda, real jug‘rofiy kuch», degan qarashni qabul gilish imkonini beradi.
Bu kuch doimo bunyodkor kuch emas, ba’zan v halokatli oqibatlarga olib
keladi. L. Gumilyovning: «Biosfera odamlami to‘ydira oladi, ammo
ulamning butun yer yuzini biotsenzlar konversiyasi siklidan chiqarilgan
ashqol-dashqollar bilan to‘ldinishga bo‘lgan intilishini gondira olmaydi»,
degan so“zlari buning real isbotidir =

Inson borlig'ining o‘ziga xos xususiyati. Falsafa tarixida inson
individualligining 1chki, yashirin holatini aks ettiruvchi «jon» va «ong»
tushunchalarining tahliliga alohida e’tibor qaratilgan.

Y yanunes JLH. Sriorenes H Girocdiepa Jexmi—Macxea, Hayka.1989. -C. 257-256.
* QOsha joyda. - B. 418.
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Jumladan atogli sofistlardan biri Protagor (mil. av. 490-420-yillar)
mil. av. V asrdayog «inson barcha narsalar mezonidir: u maviud
narsalarning mavjudligini, yo‘q narsalaming esa yo‘qhgini belgilaydm,
deb qayd etgan edi. Sugrot (mil. av. 469-399- yillar) ham haqxqat 1zla_b
insonga murojaat etadi. Inson o‘z joni faoliyatini_ boshqg:a olad:,{ shu bm;
dunyont tushunish yo‘li o‘z-o‘zini bilish orgali 9‘tapl1, deb‘hlsqblayd;.
Sugrotning mashhur shogirdi Platon birinchi bpfllb jon haq:dag; yaxl;t
ta’limotni yaratdi. U odamlar jonining qandayligiga qarab ulami har xil
tiplarga ajratdi. ; )

Keyingi davrlarda Seneka, R Dekart, A. Navoiy, A. Jomly, I Kant', L
G. Fixte, J. P. Sartr, M. Xaydegger va boshga mutgfakerlar.msonmng
ma’naviy negizini birinchi o‘ringa qo‘yib, uning'on'gl, ma"navx.y dunyosx
va bilish gobiliyatlarini o‘rganish ishiga salmoqli hissa qo _shdxlarA Biroq
XX1 asrda deyarli ikki yarim yillik tarixiy taraqgiyot jarayonida ham inson
muammosi o‘z ahamiyatini yo‘qotmagan. _ . o

Ong inson borlig‘ining eng muhim xossast. Ongnmg tablzm. shundz;y.
ongni o‘lchash, biron-bir tarzda miqdoriy ifo(_iala_sh, sezls}} yoki k}]ZatlSh
mumkin emas, zero uning massasi ham, energryast ham yo*q, shuningdek,
u moddiy ob’ektlar kabi muayyan shakl-shamoyilga ham ega emas. _

Ong shak-shubhasiz mavjud, ammo u mavhum bo‘lib, bz_ilkl _b11vos;ta
— odamlar tili va muayyan faoliyati orqali namoyon bo‘ladi. Binobarin,
inson borlig‘ining bu elementlarini tahlil gilmasdan ongning r_nohxyatu‘n
aniglash mumkin emas. Mazkur tahlil ongning biologik jihanm. ham 0z
ichiga oladi, zero uning mavjudligi inson bosh miyasi facliyati bilan uzviy
bog‘liq. Shu sababli ongning tabiati nafagat falsafada, balki ﬁziolo'.glya1
psixologiya, sotsiologiya, kibemetika, informatika va boshga ijtimoty va
tabily fanlarda ham o‘rganiladi.

Atrof muhitda, o‘z ichki dunyosida yuz berayotgan o‘zgarishlarga
odamlar gqadim zamonlardayoq e’tibor berganlar. Bu jon va ruh haqgidagi
mulohazalar paydo bo‘lishiga olib kelgan. Shu tariga bashariyat tarixida
animizm - odamlar, hayvonlar hayoti, narsalar va hodisalarga jon va ruhlar
ta'sir ko‘rsatishiga bo‘lgan e’tiqod paydo bo‘ldi, shu asnoda shakllangan
dunyo haqidagi tasavvurlar keyinchalik u yoki bu tarzda turli dinlar
negizini tashkil etdi. Jon haqidagi ilk falsafiy tasavvurlar odatda muayyan
birinchi asoslar (havo, olov, atomlar harakati va sh.k.) bilan bog‘langan va
shaxssiz bo‘lgan, ya'ni inson tabiatining betakrorligi, uning individualligi
bilan tenglashtirilmagan. Sugrotdan oldingi falsafa to‘lahigicha shunday
xususiyatga ega bo‘lib, bu yerda ideallik tushunchasini deyarli
uchratmaymiz. Masalan, olovni ogil va olijanob, suvni — tuban asos deb
hisoblagan Geraklit jon (psixeya) olov yoki suvdan iborat bo‘ladi, degan
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g'ovani tlgart suradi. Olov ko'proq bo‘lgan «qurug» jonni - eng ogil va
magbul deb hisoblaydi. Jon namlangach, oz kuchini yo‘qotadi,
ha‘llangach esa — halok bo‘ladi. Shu sababh jon olovi kuchliroq yonishi
uchun faol ma'naviy va agliy hayot kechirishga harakat gilish lozim. Oz
navhatida ayrim kishilaming jonlad butun dunyoning birinchi sababi
hisoblanadigan va uni boshqaradigan dunyoviy agl olovi — «logos» bilan
bog‘liq.

Suqrot va Platon moddiy va ideal hodisalarni farglagan. Shuningdek,
Platon Yevropa falsafiy an’anasida ideal asosni qayd etibgina qolmasdan,
balki undan moddiy asosni ham keltinb chiqargan birinchi faylasuf
hisoblanadi. Ayrim inson ongi esa, Platon fikriga ko‘ra, uning joni bilan
bevosita bog'lanadi. Bu o‘lmas jon u yoki bu tanaga, tana tug‘ilgunga
qadar o'z «zindoninga tushgandek kirib joylashadi va u olganidan keyin
esa boqly g'oyalar dunyosida mushohada yuritadi va shu tariqa ulamni
o‘rgamib yashaydi. Platon ruhiy hodisalarni tuyg‘ular dunyos (sezish va
idrok elish) va intellektga ajratadi Intellektda u aql va idrokni farglaydi.
Bunda sof g'oyalar bilan ish ko‘ruvchi aq! fikrlashning formal usullan
bilan bog'liq (masalan, matematikada) idrokka qaraganda yuksakroq
hodisadir. Shuni alohida ta’kidlash lozimki, keyinchalik falsafada ideal
narsalar va hodisalarni  tushumishga nisbatan ko‘p sonli har xil
yondashuvlar paydo bo‘ldi, ammo ularning barchasi ideallikni moddiylik
va ko‘lamlilikka garshi qo‘yadi.

Anistotelning «Jon hagida» risolasini gadimgi yunon faylasuflanning
ong haqidagi falsafly mulohazalarining muayyan yakuni deb hisoblash
mumkin. Bu yerda jon tananing mohiyati, uning uyushtiruvchi tamoyili
sanalsa-da, lekin aql ichki faolligining in’ikosiga emas, balki kosmos
hayotining umumiy qonunlariga bo‘ysunadi.

O°rta asrlar Yevropa falsafasi «din cho‘risinga aylanib, ong haqidagi
masalaga butunlay o‘zgacha nugtar nazar bilan yondashdi — uni abadiy
mavjud bo‘lgan dunyoni, shu jumladan inson va uning jomini yo‘qlikdan
yaratgan Xudoning yagona dunyoviy asos sifatidagi talgini bilan bog‘ladi.
Bu ta’limotga binoan inson aqli ilohiy aglning bir zarrasi sifatida muayyan
darajada o°zini o'z bilish, o‘zini o‘zi tahhil qilish qobiliyatiga ega bo‘lsa-
da, ongning bu faoliyati Tangrini bilish va u bilan mulogot qilishga
qaratilpandir. Ongning mazkur ob’ektiv-idealistik talgini bilan bir qatorda
o‘rta asrlarda ongni «fikrlovchi materiyandan  keltirib  chigargan
materialistik an’anada ham uzilish yuz bergani yo‘q. Bunday qarashlarga
Sharq falsafasi (Ibn Stno, Ibn Rushd) oz ta’sirini ko‘rsatgan yevropalik
aynm faylasuflar Duns Skot, brabanlik Sigerning asarlarida duch kelish
murnkin.



Seneka qalb, ruh yetukligini, hurligini birinchi o’nnga go‘yadt
“Shunday narsani izohlash kerakki, -deb yozadi u shogirdi Lutsiliyga, -
hech nima unga hukmronlik gilolmasin, hech nima unga gfov
bo‘laclmasin. Bu nima deysanmi? U mag‘rur, oliyjanob, yuksak ruhdir
Uni kishi vujudidan joy topgan xudodan boshqa narsa deyish mumkinmi?..
Vujud bigiqligidan kechib ko‘kka intil va shoir aytganidek, o’z rubingni
Xudoga monandligini namoyon et. Ruhning hurligi uchun tilla ham kerak
emas, kumush ham, chunki hagiqiy xudo timsolini yasab bo‘lmaydi. Esla_
xudolar bizga xayrixoh bo‘lganlarida ular loydan edilar... Komil ruhni
garzga ham, sotib ham olib bo‘lmaydi"~1 . A

Seneka nazarida ezgulik, poklik, adolat va yetuklik izlagan kishi eng
avvalo 0‘z ruhini ilohiy talablarga monand gilishi darkor. Ilohiylik — pnr
timsol, simvol, unga yetish kishi ixtiyoridadir. Kishi qaerda yashamasin,
nimalamni  izlamasin, kimlarga hamroh bo‘lmasin o‘zining ruhini
poklamaguncha, uni yuksaklikka yo‘naltirmaguncha hayotdan zavq, orom,
buyuklik topolmaydi. “Yashash joyingni emas, ruhingni o‘zgartir, - deb
yozadi Seneka, -qancha ko‘p kezsang, shuncha ruhing iztirobga botadi.
Kema uchun bab-baravar ortilgan yuk emas, balki notekis ortilgan yuk
halokat keltiradi"™®*. Ruh bezovta, xasta ekan kishini hech ganday
olamgardlik, tomosha, hazz-huzur qutqara olmaydi. Qayerda va kim bilan
emas, qanday qalb, ruh bilan yashashing muhim. “ruhim hur bo‘lsin
desang, biror makonga butun dildan bog‘lanma. Men biror burchak uchun
tug‘iimaganman, butun mening vatanim, degan e’tiqod bilan yasha™. Bir
qarashda faylasuf kosmopolitizm tarafdori bo‘lib ko‘rinadi, biroq barcha
rimliklar kabi u ham o‘z vatanining fidoiysi edi. Bu o‘rinda Seneka
vatansiz yashashni emas, balki ruhiy osudalikni targ‘ib etadi.

Faylasuf kishidagi barcha illatlar uning qalbi, ruhidagt nopok
tuyg‘ular tufaylidir deb biladi. Ba’zi kishilar boshqalarni pok, sofdil, ezgu
amalli, xushaxloq ko‘rishni istaydi, hatto ulardan ilohiy sifatlamni talab
etadi, O‘zida yo‘q xislatlami boshqalardan talab etish zo‘ravonlik
bo‘lmasa-da, axlogsizlikdir. O‘zi dardmand kishi o‘zganing dardiga
darmon bo‘lolmaydi; galbi nopok kishining o‘zgalardan poklik talab etishi
nokaslikdan boshga narsa emas. Boshqani to‘g‘rilashdan oldin o‘zingni
to'girla. “O°z aybingni bilish, ruhni sog‘lom tutish tomon tashlangan
birinchi gadamdir™®. Kim o°z qalbini sog‘lom ko‘rishni istamasa, o‘zidagi
dlatlardan xolos bo‘lmoqgchi emas; kim nugsonlarini eshitishdan qochsa,
0z nugsonianni ezgulik deb biladi; kim poklanishni ixtiyor etmasa, unga

 Osha joyda. -B. 66.
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hech kim dars berolmaydi. Ruhning poklanishi, sog‘lom bo‘lishi uchun
mima gilish kerak? Seneka, eng avvalo “etuk donishmandiik ilmi” falsafa
bilan shug ullanish lozim, deb javob beradi.

Odamni ongli mavjudotga aylantirgan uning  aqlidir,  Aql
donishmandlikka intilib odam ruhini buyuk qiladi. Donishmandlik
orqaligina kishi baxtiyor sezadi o'zini; o‘zini baxtiyor sezmagan baxtiyor
ham, uozod ham emas. “Mubarro yashashm istasang falsafaning quli
bo 1™,

Oz 1illatlanini bilgan va ulami yenggan o‘limdan go‘rqmayd;, o‘lim
ruhimizni qiynaydigan azoblardan bir emas, u oxirgi azobdir. Faylasuf
stoiklar an’anasini davom ettirib yozadi: “Bazmu ziyofatlardan oshqozon
buziladi, ichkilikbozliklardan tomirlar qotadi va titraydi, shahvatdan qo‘l,
oyoq, bo‘g‘imlar zaiflashadi Men qashshoglashsam, demak, ko*pchilikka
go‘shilaman, badarga gilinsam, borgan joyimni makon bilaman,
zanjirband gilsalar — tashvish nega? Axir men hozir ham zanjirband
emasmanmi? Tabiat meni o‘z tanamga bandi etib qo‘ymaganmi? Men
o‘lamanmi? Demak, men endi xasta bo‘lmayman, zanjirband qilinmayman,
o'lim xavfidan xoliman™ . Shunday qilib xulosa qilamiz. Umuman
o'limni tabity holdek kuub olishga da'vat stoiklar falsafasidagi bosh
g oyalardan biri hisoblanadi. Unga ko‘ra, kishi tug‘ilganidan o‘lim tomon
boradi, go‘daklik, o‘smirlik, yoshlik, qarilik yagona hagiqat — o‘limga
eltadi. Umrini xushbaxt oftkazmoqchi bo‘lgan kishi esa hayot
quvonchlariga ham, o‘lim qo‘rquvlariga ham befarq yashaydi, o‘lim
mubarro ruhni  bezovta gilolmaydi. Donishmand o°z gismatidan
qochmaydi, hayotini oxiri kelganida tark etadi. Hayotdan qochish boshga,
uni tark etish boshqa; binnchisi — ruhning zaifligy, ikkinchi buyuk borliq
hukmidir. “Yashash emas, munosib yashash muhim; erta o‘lasanmi yoki
keyin — ahamiyati yo 3 yaxshlhk bilan yashadmgml yoki yomonlik bilan
mana — nima zarur” ~. Ikki ming il oldin bitilgan ushbu nasoyihlar —
nasthatlar moziy qa ndan emas, ma’'naviy-axlogiy yetuklik izlayotan
zamondoshimiz qalbidan chiqayotgan da’vatlardek eshitilmaydimi? .

Gilozoizm ta’limeti. Qadimda jon - pnevma, psyu-xe, fantom, mana,
kvintessentsiya deb nomlangan. Jon (lot. anima) hayvon, inson va hatto
o'simlik tanasida yashaydigan va uni uyqu paytida yoki o‘limdan so‘ng
tark etadigan alohida kuch sifatida namoyon bo‘lgan. Bundan uning
etimologik talqini, ya’ni jonni nafas, nafas olish va nafas chiqarish sifatida
tushunish kelib chiggan. Jon uch tarkibiy gismdan iborat mohiyatga
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aylangan: hayotbaxsh nafas o‘simlik joni deb, psyuxe — ruhiy jon, nus esa
— aqlli jon deb atala boshlagan. Jonni tushuntirish o‘la og‘ir muammoga
aylangan (aynigsa materialistik fikrlovchi faylasuflar uchun). Bu alohida
turdagi teran materiyaga, ko‘z bilan ko‘rib bo‘lmaydigan ichki mchiyatga
shubha tug‘ilmasligi uchun ular butun tabiatni jonli deb e’lon gilganlar
Demak gilozoizm butun tabiatning jonli ekanilgi tan olishdir.

Platonning «Davlat» asarida jon tarkibiy gismlari oqilona jon,
emotsional-gahrli jon, buzuq jon kabilardir. Ular tegishli ravishda bosh,
ko‘krak va gorin bo‘shlig‘ida joylashgan. Aristotelning «Jon haqide?» dgb
nomlangan risolasida jon va tana bir-biridan ajralmas mohiyatlar mfattdg
tavsiflanadi, jon haqidagi ta’limot esa hayot va uning shakllars haqidagl
umumiy ta’lim sifatida tushuniladi. O*simliklar joni, hayvonlar joni va
aqlli mavjudot ~ inson jonini farglar ekan, Aristotel rivojlanish g‘oyas_ml
ruhiyatga tatbigan bilvosita ta’riflaydi. Uning fikricha, jonning yuqondz.i
zikr etilgan uch tarkibiy gismi insonda yaxlit bir butunga birlashadi va tutli
funktstyalar: ovqatlanish, his qilish va mulohaza yuritishda namoyon
bo‘ladi. Jon unsurlarining barchasi tana unsurlari bilan uzviy bog‘lanadi,
ammo ular eng avvalo kosmik harakatlarga bog‘liq bo‘ladi. Antik davrda
jon alohida hayotbaxsh kuch, ichki ma’naviy asos sifatida tushunilgan
bo‘lsa-da, uning faqat oz faolligi sifatida tushuntirilgan.

O‘rta asrlar falsafasida jon — dunyoviy va ilohiy faoliyat o‘rtasida
bog*lovehi bo‘g in, degan umumiy tasavvur shakllanadi. Foma Akvinskiy
(1226-1274) jon insonni «aktuallashtiradi», uning asl mohiyatini
belgilaydi, degan fikrni ilgari suradi. Jon imkoniyatlarini Foma
potentsiyalar deb ataydi. Ular besh xil bo‘ladi: o‘sish, hissiy idrok etish,
o°z xohish-irodasini ifodalash, makonda harakatlanish, agl yordamida
dunyoni tushunish. Ayrim potentsiyalar tana bilan bog‘liq bo‘lsa, ba’zilari,
masalan, o‘z xohish-irodasini ifodalash va aql yordamida dunyoni
tushunish ko‘proq oliy asosga bo‘ysunadi. Ammo tana zarur, chunki u
Jonning barcha potentsiyalarini birlashtirishni ta’minlaydi.

Cherkov otalarn uchun jon fagat e’tiqodlar tizimiga mos keladigan
yoki mos kelmaydigan bir mohiyatni o‘zida ifodalaydi. Jonning normal
faoliyatini ta’'minlash ruhoniyning vazifasi hisoblanadi. Shu nugtai
nazardan jon shaxsiy hayot omili sifatida emas, balki yo‘lga solish lozim
bo‘lgan jamoa-umumiy mohiyat sifatida talqin gilinadi. Jonning
moddiylig g'oyasi cherkov mulozimlari tomonidan tagiglanadi. Aql va jon
Xudo atributlari sifatida sharhlanadi. Fagat jonning panoh topishi hagida
qaygunish lozimligi ta’kidlanadi, zero jon oflmas, inson tarasi esa
o‘tkinchidir.
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Yangi davr Yevropa falsafasida jon tushunchasi shaxsning_teran., 1chk|
dimwas il ayniylashtirilgan. Xususly tashabbus va tadbx_rkorhknmg
rivo}lanishi insonning ma’naviy intilishlari qadriyat Isifan('la apglab
yetilishiga turtki bergan. Shunga qaramay jonning jismoniy kelib Chl(]lSh?
hagidagi kontseptsiya unutilmaydi. Frantsuz faylasufi Jyulen Lametri
(1709-1751) hatto jon qaysi organdan o‘rin olishini ham ko‘rsatadi. «Biz
tubanlashuvimiz uchun barcha kishilamning joni yashaydigan miyamizda
zammacha o‘zgarish yuz berishining o‘zi kifoyadim. «..Bizning jonimiz
ehtiyojlarimizga bevosita bog‘liq bo‘ladi, ularni misli ko‘rilmagan tezlikda
qondiradi va bu ehtiyojlarga hech narsa qarshi bora olmasligi hagida
ogohlantiradi®

Jonda butun dunyo o‘ziming to‘liq tajassumini topadi. U serqirradir.
Franisuz faylasufi va matematiki Blez Paskal (1623-1662) jon ruhiy
parvozlarining cheksiz darajada rang-barangligi, uning nozkligi,
betakrorligi va begarorligidan taajjublanib, inson jonining mohiyatini
formula bilan ifodalash mumkin emas, u hagda faqat hayotni o‘rganish va
inson xulg-atvorini kuzatish orqali hukm chigarish mumkin, degan
xulosaga keladi. Jonning mazkur xususiyatlari teran ma’naviy asoslarni
ichkt darajadan sirtga chigaradi. Jon individuallikning asosi sifatida amal
qilads.

Shunday qilib, falsafa tarixida mavjud jon haqidagi tasavvurlar o‘z-
o‘zicha to‘g’ri, biroq to‘lig emas. Mazkur noyob fenomenni tushuntirish
uchun energetik, dinamik va temporal mezonlar zarur. Adabiyot va
she’riyatda, kundalik muomalada jonning bezovtaligi, uning mayllari va
harakatlari haqida ko‘p gapiriladi, Jon azaldan muayyan faol kuch, harakat
manbai, energiya toki va harakatlantiruvchi asos sifatida tushuniladi. Tana
dam jonni ifodalash maydoni sifatida, dam jon «go‘ri» sifatida qaraladi.
Psixoanalitik K. Yung jon ham, uning ish1 ham ko‘pchilik uchun ko‘rinmas
ekanhigiga ¢’tiborni qaratar ekan, jon uchun muhim omillar ongdan
tashqarida bo‘lsa kerak, deb taxmin qgiladi. «Fagat tunda ochifadigan
gullany hagida gapirar ekan, Yung, “jon, barcha ma’naviy asoslar
yaratiladigan va shakllanadigan vagt oraligiini belgilaydi™® deb
ta’kdlaydi.

Falsafiy oqimlar, maktablar va yo‘nalishlarning deyarli barchasi jonmi
anglab yetish, oqgilona tahlil qgilish mumkin beo‘lmagan, teran hodisa
sifatida tavsifiaydi. Ayni paytda jonga ishora qiluvchi, jonning bokiraligi,
uning ichki kuchlari haqida bahs etuvchi mavzular doirasi behad keng.

¥ Qarung: Jlauctpr Comricrua —Mockea, 1983, — 237-238-6
¥ Qarang: EOur K. Apxenim n cineos, -Mocxea, 1991, - 210-6.
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Ekzistentsializim asoschis damiyahib faylonf & ¥

o'z izlanishlari natijasida jonni tanlash soumbon s . .
xohish-istagiga bog‘li¢, degan mnhing zudessg: v

olam, intim ichki dunyomng mavjudlips meon Lyt ’

va ong fenomenini anglab yetish inuarninoiin yaiies Gy

Ammo o‘z o‘zligini saqlab qolish hugugr 7 rchn v anl
insonning uzviy huqugi hisoblanadi Ve

Ong haqidagi tasavvurlarning rivojlanishi. Vany © .
(1596-1650) ongni tafakkur bilan tenglashunb, s ueie; X,
«ruhiyat» tushunchasidan ajratdi va ongni rustagl
substantsiya deb hisoblab, yonma-yon joylashyan bounoz  ad
fikrlamaydigan, moddiy substantsiyaga garshi 9o 7% A Y
nomlangan mazkur falsafiy yondashuv 'kcymchalxk ongung ~‘4 g
tushunishga nisbatan ikki garama-qarshi yonda.shu*f Juzaga L .
zamin hozirladi. Shulardan biri ruhiyni jismoniygza (Gaobsj; 53
moddiyga boglash bilan tavsiflanadi. Ikkinchi yondashuv i
(Berkli, Yum, Fixte, Max va boshqalar) va ob’ektiv (Pla..tf;r‘::. J'c:m
Akvinskiy, Gegel) idealizm bilan bog‘liq bO"ib,‘mOddl'_j wva JIsmo 43
narsalar va hodisalarni ikkilamchi, ideal, ma’naviy, ruhiy narsalaz wz
hodisalar mahsuli deb tushunishi bilan ajralib turadi. - =8 m,

Ikkala yondashuy ham nemis klassik falsafasida faol n_voﬂantmlm.
Masalan, Gegelr individual ongga butun rivojlanish- negizi sanalgan
mutlaq g‘oyaning pirovard shakllaridan biri sifatida yondashdi. Bu yeJ_'da
ong tarixan belgilangan faol asos sifatida tushuniladi. Mazkur asosdg uning
tuzilish1 darajalari, xususan, hissiy, mantiqiy, individual va ijtimory
darajalar farglanadi. '

«Vulgar materializm» nazanyasida ong sof moddiy jarayon bo‘h.b,
uning mazmuni inson yeydigan ozig-ovqgat mahsulotlarining kimyoviy
tarkibi bilan bog‘ligligi tan olinadi. Byuxner, Foxt, Moleshott kabi
faylasuflar bu nazariyani himoya qilib, jigardan safro ajralganidek, aqldan
fikr ajraladi, deb hisoblagan.

Tabiatshunoslikning rivojlanishi, aynigsa neyrofiziologiya, biologiya,
eksperimental psixologiya sohasida qo‘lga kiritilgan yutuqlar so‘nggi
yillarda bizning ong tabiati haqidagi tasavvurlarimizni sezilarli darajada
kengaytirdi. Shunga qaramay, sun’iy intellekt yaratish borasidagi ishlar,
«fikrlovchi mashinalarsning paydo bo‘lishi va «axborot portlashi» va
kompyuter inqilobining boshqa natijalari, xususan shaxmat o‘vinida haito
Jjahon chemionlarini ham yutishga qodir superkompeyuterlarning
yaratilishi inson ongining mohiyati va imkoniyatlari haqidagi masala
yangidan qo‘yilishiga sabab bo‘ldi. Shunday qilib, avvalgi savollarga javob
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olish barobanda yangi muammolar ham paydo 50‘1{1{ Birog, ular ong
muammostni yechishga nisbatan har xil, ba’zan blr-bmm- istisno etuvchi
nuqtai nazarlar va falsafiy yondashuvlar sonini aslo kamgym"gam yo'g.

Ongsizlik. Ba'zan «ongy» tushunchasi «nson ruhiyati» tushunchasi
bilan ayniylashtiriladi. Bu noto'g'ri. Ruhiyat — ongga qaraganda
murakkabrog tuzilma bo‘lib, u aks ettirishning ikki sohasi — ong va
ongsizltkm o'z ichiga oladi. -

Olimlar insonda onglilik va ongsizlikning o‘zaro nisbati to‘g‘risida
s0‘z yuritar ekanlar, ba’zan ulann okeandagi muztogqa o‘xshatadilar. Bg
muztog'ning suv ustidagi ko'zga ko‘rinadigan qismi ongga qiyoslanadi,
suy ostidagi ko‘rinmaydigan qtsmi esa ongsizlikka o‘xshatiladiki, uning
migyosi, shakli, tuzilishi va mazmuni hagida biz bilvosita belgilarga ko‘ra
faqat taxmin qilishimiz mumkin®.

Ongsizlik sohasi — bu agldan tashqaridagi ruhiy hodisalar, holatlar va
harakatlar majmui, deb hisoblash odat tusini olgan. Bu schaga, eng avvalo,
nstinktlar — inson xulq-atvorining uzoq tadrijiy rivojlanish jarayonida hosil
bo‘ladigan va har bir mavjudotaing hayot funktsiyalarini, umuman uning
mavjudligini ta’minlashga garatiigan tug‘ma harakatlad majmui karitiladi.
Ongsizlikni (ong osti) tushunish yanada ko‘proq giyinchilik tug‘diradi.
Uning mavjudligi avstriyalik mashhur psixiatr Z. Freyd (1856-1939)
tomonidan XX ast boshida aniglagan. Har xil tushlar, gallyutsinatsiyalar,
xayoldan ketmaydigan g‘oyalar, intuitsiya va shu kabilar ongsizlikning
namoyon bo‘lish shakllariga misol bo‘lishi mumkin. Ular odamlar ruhiyati
va xulg-atvonga kuchli ta’sir ko‘rsatadi, lekin ayni vagtda bu jarayonlarni
boshqarish nuqtai nazaridan ularga bo‘ysunmaydi. Shu sababli ongsizlik
ongning muayyan lahzada ong bilan boshqarishga gedir bo‘lmagan
parchasi, deyish mumkin .

Ongsizlik strukturasiga ong sohasida vujudga kelishi va vaqt o‘tishi
bilan ongsizlik sohasiga kirishi mumkin bo‘lgan intuitsiya va
avtomatizmlarni ham kiradi. Intuitstya — bu olish yo‘llari va shartlarini
anglamasdan, bevosita hissiy kuzatish yoki mushohada yuritish yo‘li bilan
olinadigan bilim. Avtomatizmiar — bu avval ong nazorati ostida paydo
bo'lib, uzoq mashq qilish va ko‘p karra takrorlash natyjasida ongsiz
harakatlar xususiyatini kasb etuvehi insonning murakkab harakatlari. Tush,
gipnoz holati, somnambulizm hodisalari, hushsizlik holatlari ham ongsiz
harakatlar hisoblanadi.

Ruhiy faoliyatga ongsiz harakatlaming qo‘shilishi natijasida ongga
tushuvchi yuk kamayadi, bu esa, oz navbatida, insonning ijodiy

® Qanung: Mpednep 10.A. Jaragonias IpHTAraTeBUOCTL ditTocobit (cyGuexTimHbe 3aneTxn) // Bonpocent
binocoun 1996 Ne7. - C 168
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imkoniyatlart maydonini kengaytiradi. Hozirgi zamon fani ong osti sohasi
tushunchasi bilan ham ish ko‘radi. Bu ongsizlik sohasining alohida qatiam:
yoki darajasidir. Unga faoliyat amallarining ong darajasidan avtomatizm
darajasiga o‘tishi bilan bog‘liq ruhiy hodisalar kiritiladi.

Ongsizlik va ong inson yagona nuhiy borlig‘ining nisbataq mustagil
bo‘lgan ikki tomoni hisoblanadi; ularning ofrtasida tez-tez z:ddiyatlgr,
ba’zan konfliktlar yuzaga keladi, lekin ular bir-biri bilan bog'langan, bir-
biri bilan ozaro aloga qiladi va uyg un birlikka erishishga qodir. Ongsizlik
sohasida inson hayot faoliyatini, aynigsa sub’ektning quly f?OI’Y?“f“
oqilonalashtirish uchun keng imkoniyatlar mavjud. Bu hol 1r_ratsmnahsuk
falsafly ta’limotlarning shakllanishi uchun asos bo"hb xizmat qllgds.
Ularda ongsizlikning turli shakllari: instinktlar, inmit§1ya va ;hu kablla_r
inson xulg-atvorining salmogli yoki hatto hal giluvchi kuchi hisoblanadi.
Irratsionalizmning  taniqli namoyandalari orasida Artur Shopengauer
(Germaniya), Syoren Kerkegor (Daniya), Fridrix Nitsshe_(Germamya),
Eduard Gartman (Germaniya), Anri Bergson (Frantsiya), Zigmund Freyd
(Avstriya), Martin Xaydegger (Germaniya) kabiiar ongs izlik muammosini
tahlil qilganlar. Xususan, Zigmund Freyd yaratgan inson xulq-atvc.)r?
modelining zamirida inson ruhiyatida jinsty mayllarning hukmronligi
haqidagi tasavvur yotadi. Mazkur mayllar ong bilan te‘gnashadi va
natijada uni o‘ziga bo‘ysundiradi. Ammo falsafiy maktablaming aksartyati
o°zgacha nuqtai nazarni ilgari suradi. Ular inson ruhiyatida yetakchi asos
ong bo‘lib, u ongsizlik sohasini «oziglantirish» va uni ko‘p jihatdan
shakllantirish orqali umuman olganda uni boshqarishga, shuningdek inson
xulg-atvorining umumiy strategiyasini belgilashga qodir, deb hisoblaydi.

Ong inson miyasining ob’ektiv borligni ideal obrazlarda aks ettirish
va bu obrazlardan fikrlash jarayonida foydalanish gobiliyati. Unt bevosita
kuzatish mumkin emas. Ong faqat inson miyasi ishining natijasi, uning
xossasi sifatida, shuningdek ong namoyon bo‘lishining fikrlar, g‘oyalar,
e’'tiqodlar, gadriyatlar, mo‘ljallar va shu kabilar tarzida ifodalangan turli
shakllari orqali tadqiq etilishi mumkin.

Individual ong borlig‘ini odatdagi makon va vagt koordinatalarida
tavsiflash mumkin emas. U nafagat doim «shu yerda va hozir» mavjud
bo‘ladi, balk: go‘yoki makondan tashqarida yotadi, chunki biron-bir hajm
yoki migdoriy oflchanadigan chizigli ko‘rsatkichlar bilan ifodalanishi
mumkin emas. Vaqtda u (dalil sifatida, hodisa sifatida), har ganday
narsaning borlig‘i kabi, fagat hozirgi zamonda mavjud bo'ladi, zero u
o‘tmishda yo‘q bo‘lgan, kelajakda esa hali mavjud emas. Biroq, moddiy
narsalar borlig‘idan fargli o‘laroq, ong bir gancha 0°Ziga xos xususiyatlar,
chunonchi: vaqt shkalasi bo‘ylab o‘tmishga ham, kelajakka ham bir
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Jahzada ko'chish, ilpari mavjud bo‘lgan narsalar, yuz bergan vogealarni
xavolda aks ettinish, payde bo‘lishi, yuz berisht mumlkin bo‘lg'fm narsalar
va voqealami tasavvurda gavdalantirish gobiliyatiga ggad}r. Ammo
o'tmish yoki kelajakning ideal obrazlari hisoblangan ongnt uning haqiqiy
borlig'ida o'z ekranida tasvirlami  almashtiruvchi aylanuvchan
kaleydoskop bilangina taggostash mumkin.

Shaxs — insonning uni qurshagan boshqa odamlar tomonidan qanday
idrok etilishi, tavsiflanishi va baholanishini aks ettiruvchi ijtimoiy hodisa.
Shaxs fagat jamiyatda, o‘ziga o‘xshash odamlar bilan mulogot qilish,
o'tgan avlodlar to‘plagan tajriba va bilimlami, o‘ziga qadar yaratilgan
qadnyatlar va xulg-atvor qoidalarini o‘zlashtirish orqali shakllanishi
mumkin. Shuning uchun ham shaxs bo‘lish — ijtimoiy «qiyofanga ega
bo‘lish demakdir. Bulaming barchasi ijtimoiy borligning turli holatlari va
jarayonlarini tavsiflaydi. Ularmi  to‘la yoritish  ijtimoty  falsafa
muammolarining butun majmuini tahlil gilishni taqozo etadi.

Ijtimoiy ong bothig'i borligning boshqa barcha shakllaridan butuniay
farq qiladi. Yaxlit holda olingan ijtimoiy «organizm» hayvonlar podasidan
butunlay farq qiladi. Jamiyatning bu o‘ziga xos, betakror xususiyati
falsafada «ijtimoiy ong», «jamoa aqgli», «ob’ektivlashgan ma’naviyat» va
hokazolar deb ataladi. U har xil shakllarda namoyon bo‘ladi. Bu fikrni
1sbotlash uchun mulogot, kommunikatsiya, odamlami tarbiyalash va
ularning ijtimoiylashuvi vositasi sanalgan tilni ko‘rib chigamiz. Tilning
aynm kishilar ongi, g‘oyalari, fikrlan bilan uzviy bog‘ligligi aniq, ammo
hozirgi zamon fani nuqtai nazaridan til ijtimoiy tabiatga ega ekanligi ham
shubhasiz. Xuddi shuningdek til - inson nutqi odamlar jamiyatida paydo
bo‘lgani va faqat shu yerda mavjud bo‘lishi mumkin. Uning tashqi og‘zaki,
ovoz ko‘rinishi, mazmuni, teranligi, kengligi, boyligi ko‘plab avlodlaming
ko'p asrlik o°zaro alogasi va o‘zaro kamol topishi mahsulidir. Bunda ayrim
nson u yoki bu tilni fagat muloqot jarayonida o‘zlashtiradi. Ayni holda
umuman til hagida so‘z yuritilmogdaki, u tabiiy ham, sun’iy ham bo‘lishi
mumkin.

Individual ma’naviy borligdan fargli oflaroqg, ijtimoiy ma’naviy
borlig hagida uning fan, san’at, din, axloq va urmuman madaniyat tarzidagi
ko‘rinishlariga qarab hukm chiganshimuz mumkin. Xususan, u yoki bu
ilmiy g‘oyalarning paydo bo‘lishi doim muayyan olimlar bilan bog‘liq,
ammo fan ijtimoiy hodisa sifaida muayyan shaxslar bilan bog‘lanmaydi,
zero u ayrim olimlar ilgari surgan nazariy qoidalar majmuidan yuqorirog
darajada turadi. Bosma, audiovizual va boshqa axborot manbalari, tegishii
asbob-uskunalar va shu kabilarsiz fanni tasavvur gilish mumkin emas. U
yaxlit hodisa sifatida mustaqil borliqqa ega. Bugungi kunda, kompeyuter
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texnologiyalari ingilobi davrida fan jamiyatning bevosita ishlals chigarst
kuchiga aylandi.

San’at sohasi haqida ham shunday deyish mumbkin Qo <higlar, o
va musiqa o‘z muayyan ijrochilariga ega bo’lgani holdu, o' zining s
rasm-rusumiar va ideallar ko‘rinishidagi nishatan mustagil Lyt
yashaydi va shu tariqa ijtimoiy makon va vaqtda harakatiorb waglan
takomillashishi va ko‘payishi mumkin. ,

Tjtimoiy ongning yana bir o‘ziga xo0s xususiyati shundaski,
individual ongdan farqli o‘laroq, o‘z «tanasi»ni «tark ety olmaydi, zudid:
shuningdek u o°z «tanasindan, ya’ni jamiyatdan tashqarida rmavjud hq Tighe:
ham mumkin emas. Shu sababli ijtimoily ong asrlar mobaymda abadiy
mavjud bo‘lgan, yo‘q qilib bo‘lmaydigan narsa sifatida qaralgan, uningz
borlig‘i esa butun insoniyat borlig‘i yo‘q bo‘lishi bilan barham topishs
mumbkin, deb hisoblangan. | ™ »

Ammo XX asrning o‘rtalarida odamlar 0°z-0‘zini qlrg‘fn qx_hsh
vositasi — yadro qurolini yaratdilar va shu paytdan e’tiboran insoniyat
o‘zining «umrboqiyligi»ni yo‘qotdi va endilikda u, yashab qohsh_ga
harakat qiluvchi ayrim jonli organizm kabi, ijtimoiy hayotnt o‘z—o“zln;
girg“in qgilishdan asrab, o‘z ijtimoiy borligini saglash hagida qayg urishi
lozim .

Ong falsafiy muammo sifatida. Irratsionalizm (irrationalis -
nooqilona, ongsiz) berligni ogilona anglash imkoniyatini cheklaydi, ba’zar_x
esa butunlay inkor etadi Xususan, neofreydizmning  atogl:
namoyandalaridan biri K. G. Yung (1875-1961) ongni ilmiy vositalar bilan
bilish mumkin emas, deb hisoblagan va unga ta’rif berishga urinishlardan
butunlay voz kechib, uni rasmlar va metaforalar yordamida tavsiflash
bilangina kifoyalanishni taklif gilgan. Ongni tushunish irratsionalizm
ekzistentsializm va neopozitivizm kabi falsafiy oqimlarga ham xosdir.

Ongni tushunishga nisbatan ratsional yondashuv ongning paydo
bo‘lishini materiyaning o°z1 bilan tushuntirishga intilish, ayni vaqtda uning
tabiat va vaqtdan tashqarida hamda nomoddiy kelib chigishini inkor etish
bilan tavsiflanadi. Bunday qarashlami asoslash uchun ilmiy va amaliy
yutuqlardan doim keng foydalanilgan. Mazkur yo*nalish turli davrlarda
sezuvchi, fikrlovehi materiyaning farqr va o‘ziga xos xususiyatlari
nimada?, degan mushkul savollarga javob izlagan.

Mazikur muammom to‘la va uzl-kesil tushunganbkni da’vo
gilmasdan, shuni qayd etish mumkinki, hozirgi zamon fani o°zini bevosita
yoki bilvosita namoyon etuvchi ong inson miyasining ish jarayoni
hisoblanadi, uning funkisiyasi sifatida amal giladi va undan ayn holda
namoyon bo‘lmaydi, deb e’tirof etadi.
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: o . ‘lpan narsalar, yuz bergan vogealami
l‘mzﬁ.‘ i;;:scgsti?;s}:l!’;;,;:)a;g{?iszi )%uz berishi mumkin bo‘lgan narsalar
::‘ 'oy-ogmlami msgwu,da gavdalantir_ish qobiliyatiga egadlir. Ammo
o'trnish yoki kelajakning ideal obrézlan‘hlsoblanga?l ongni uning haqiqry
porlighda o'z  ekranida !asvxrlam.l almashtiruvchi  aylanuvchan
kaleydoskop bilangina taqqoslash mumkan.

“Shaxs — insonning uni qurshagan boshga odamlar tomonidan qanday
drok etilishi, tavsiflanishi va baholanishini aks ettiruvchi ijtimoiy hodisa.
Shaxs faqat jamiyatda, o‘zigg o‘xshash odamlar bilan mulogot gilish,
o'tgan aviodlar to‘plagan tajriba va bilimlami, o'ziga qadar yaratilgan
qadnyatlar va xulg-atvor qoidalarini o'zlashtirish orqali shakllanishi
mumkin. Shuning uchun ham shaxs bolish — jjtimoiy «qiyofarga ega
po'lish demakdir. Bulaming barchasi ijtimoiy borligning turli holatlari va
jarayonlatini tavsiflaydi.  Ulami  to'la  yoritish  ijtimoiy falsafa
muammolanning butun majmuini tahlil qilishni taqozo etadi.

Jjtimoiy ong borlig'i borligning boshqa barcha shakllaridan butunlay
farq qiladi. Yaxlit ho_lda olingan ijtimoty «organizmy hayvonlar podasidan
putunlay farq quladi. Jamiyatning bu a‘ziga xos, betakror xususiyati
falsafada «jtimoly ongy, «jamoa aqli», «ob’ektivlashgan ma’naviyat» va
nokazolar deb ataladi. U har xil sha.kllarfia namoyon bo‘ladi. Bu fikmni
1Sb0d.35h “u_chup mulogot, kommunikatsiya, odamlarmni tarbiyalash va

ylaming tjtimoiylashuvi vositasi sanalgan tilni ko'rib chi
ayrim kishilar ongt, g oyalari, fikrlan bilan uzviy bog'ligl
hozirgi zamon fani nuqtai nazaridan fil ijtimoiy tabiatga e
shubhasiz. Xuddi shuningdek til - inson nutgi odamlar j
bo'lgani va faq_at shu yerda ma\'jl}d' bo‘lishi mumkin. Uning tashqi og*zaki,
ovoz ko‘rinishi, mazmuni, teranligi, kengligi, boyligi ko‘plab avlodlaming
ko'p astlik o°zaro 'Talo‘qasl va 0°zaro kamol topishi mahsulidir. Bunda ayrim
inson u yoki bg tilni fagat mulogot jarayonida o°zlashtiradi. Ayni holda
ymuman til hagida so‘z yuritilmoqdaki, u tabiiy ham, sun’iy ham bo‘lishi
mumkiﬂ.

Individual ma’naviy borliqdan fargli o‘larog, ijtimoiy ma’naviy
borliq hagida uning fan, san’at, din, axlog va umuman madaniyat tarzidagi
ko‘rinishlariga qarab hukm chiqarishimuz mumkin. Xususan, u yoki bu
ilmiy g'oyalarning paydo bo‘lishi doim muayyan olimlar bilan bog'lig,
ammo fan ijtimoiy hodisa sifatida muayyan shaxslar bilan bog‘lanmaydi,
zero u ayrim olimlar ilgari surgan nazarly qoidalar majmuidan yuqor_iroq
darajada turadi. Bosma, audiovizual va boshga axborot manbal_an, tegishli
asbob-uskunalar va shu kabilarsiz fanni tasavvur qilish mumkin emas. U
yaxlit hodisa sifatida mustaqil borligqa ega. Bugung: kunda, kompryuter

gamiz. Tilning
igl aniq, ammo
ga ekanligi ham
amiyatida paydo

34



texnologiyalari ingilobi davrida fan jamtyatning bevosita ishlab chiqarish
kuchiga aylandi.

San’at sohasi haqida ham shunday deyish mumkin Qo*shiglar, ragslar
va musiqa o‘z muayyan ijrochilariga ega bo‘lgani holda, o‘zining odatlar,
rasm-rusumlar va ideallar ko‘rinishidagi nisbatan mustaqil hayoti bilap
yashaydi va shu tariqa ijtimoiy makon va vaqtda harakatlamb saglanishi,
takomillashishi va ko‘payishi mumkin. el

Ijtimoiy ongning yana bir o‘ziga xos xususiyat shundg.kx, u,
individual ongdan fargli o‘larog, o‘z «tanasi»ni «tark eta» olmgydl, xuddx
shuningdek u 0°z «tanasirdan, ya’ni jamiyatdan tashqarida mavjud bo‘]lshl
ham mumkin emas. Shu sababli ijtimoiy ong asrlar mobaynida abafiny
mavjud bo‘lgan, yo‘q gilib bo‘lmaydigan narsa sifatida garalgan, uning
borlig‘i esa butun insoniyat borlig‘i yo‘q bo‘lishi bilan barham topishi
mumkin, deb hisoblangan. »

Ammo XX asrning o‘rtalarida odamlar o‘z-o‘zini qirg‘fn qx'lxsh
vositasi — yadro qurolini yaratdilar va shu paytdan e’tiboran insoniyat
o‘zining «umrbogiyligi»ni yo‘qotdi va endilikda u, yashab qohsh_gq
harakat qiluvchi ayrim jonh organizm kabi, ijtimoiy hayotm o‘z-o‘;mf
girg‘in gilishdan asrab, o‘z ijtimoiy borlig‘ini saqlash hagida qayg‘urisht
lozim.

Ong falsafty muammo sifatida. Irratsionalizm (irrationalis —
noogilona, ongsiz) borligni oqilona anglash imkoniyatini cheklaydi, ba’zan
esa butunlay inkor etadi. Xususan, neofreydizmning atogli
namoyandalaridan biri K. G. Yung (1875-1961) ongni ilmiy vesitalar bilan
bilish mumkin emas, deb hisoblagan va unga ta’rif berishga urinishlardan
butunlay voz kechib, uni rasmlar va metaforalar yordamida tavsiflash
bilangina kifoyalanishni taklif qilgan. Ongni tushunish irratsionalizim
ekzistentsializm va neopozitivizm kabi falsafiy ogimlarga ham xosdir.

Ongni tushunishga nisbatan ratsional yondashuv ongning paydo
bo‘lishini materiyaning o‘zi bilan tushuntirishga intilish, ayni vagtda uning
tabiat va vagtdan tashqarida hamda nomoddiy kelib chigishini inkor etish
bilan tavsiflanadi. Bunday qarashlami asoslash uchun ilmiy va amaliy
yutuglardan doim keng foydalanilgan. Mazkur yo‘nalish turli davrlarda
sezuvchi, fikrlovehi materiyaning farqi va o‘ziga xos xususiyatlari
nimada?, degan mushkul savollarga javob izlagan.

Mazkur muammom to‘la va uzil-kesil tushunganlikni da’vo
qilmasdan, shuni qayd etish mumkinki, hozirgi zamon fani o‘zini bevosita
yoki bilvosita namoyon etuvchi ong inson miyasining ish jarayoni
hisoblanadi, uning funktsiyasi sifatida amal qiladi va undan ayri holda
namoyon bo‘lmaydi, deb e’tirof etadi.
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Hozirgi zamon fani inson miyasida yuz milliarddan ortiq asab
hujayralari uzluksiz ishlashini, ulaming har biri 0‘z navbatida boshga o'n
ming hujayra bilan axborot va signallar almashishini aniglagan. Inson
miyast, garchi uning massasi tana massasining aligi ikki-uch foizini tashkil
etsa-da, organizm ovqatdan oladigan butun energiyaning yigirma foiziga
yaginrog‘int iste’mol qiladi.

Mazkur o‘ta murakkab biologik «kompsyuter» ishini tadqiq etish
mumkin bo‘lib, bu bilan maxsus fanlar shug‘ullanadi, ammo falsafa
bunday tadqiqotlami ¢’tiborga olib, o‘z oldiga birinchi navbatda ongning
tabiati qanday, degan savolga uning vujudga kelishi va genezisini
o‘rganish yo‘li bilan javob berish vazifasini go‘yadi. Bunda falsafa inson
miyasining funktsiyasi sanalgan ongni o‘rganish bilangina cheklanmaydi,
balki masalani kengrog qo‘yadi: ongning boshqa shakllari, xususan o‘zga
moddiy tuzilmalardan paydo bo‘lgan ong shakllart mavjud bo‘lishi
mumkinmi?, degan savolga javob izlaydi. Shuningdek, falsafa ongning
materiyadan oldin paydo bo‘lgan yoki u bilan mutlago bog‘lig bo‘imagan
mohiyat hisoblanishini nazarda tutadigan ta’limotlami ham istisno
etmaydi.

Shunga qaramay bugungi kun nuqtai nazaridan inson agli tushunishga
qodir bo‘lgan borliqqa tayanadigan falsafiy g*oyalar ishonchliroq xususiyat
kasb etadi. Shu ma’noda ong hagida hozircha faqat inson miyasi faoliyati
munosabati bilan aniq so‘z yuritish mumkin.

Yang) tabity-ilmiy ma’lumotlar olinishi ongning tabiatini tushunishga
misbatan materialisttk yondashuvlar mavqeini kuchaytimnogda. Ammo,
kezi kelganda shuni ta’kidlab o‘ush lozimki, bu o°ta murakkab. masala
xususida falsafaning materialistik yo‘nalishi vakillari o‘rtasida ham yagona
fikr mavjud emas. Masalan, XX asming 50-yillani oxirida AQSh va
Avstraliyada ilmiy matenalizm vujudga keldi. U «vulgar materializm»
an’anasini davom ettirib, mohiyat e’tibori bilan ma’naviy hodisalarn
miyaning fizik holatlart bilan tenglashtirdi (R. Rorti, G Feygl, D.
Armstron va boshqalar). 70-yillarda AQSh va Kanadada yana bir falsafiy
yo'nalish ~ «emerjentistik materializm» shakllandi (ingl. emerge — yuzaga
chigish, paydo bo‘lish, yuzaga kelish). Uning vakillan — M. Bunge, J.
Margolis va boshgalar individul ruhiyat va ongning evolyutsion kelib
chigishi goyasini himoya qilib, ruhiy hodisalarni jismoniy hodisalarga
bog'lashga garshu chigdilar.

Xulosa qihib shuni aytish mumkinki, ongning ilmiy kontseptsiyasi
hozircha eng mukammal va hozirgi zamon tabiatshunosligi talablariga
ko‘proq darajada javob beradigan falsafty kontseptsiya bo‘lib qolmoqda.
Ayni shu sababli unga quyida mufassalroq to*xtalamiz.
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Ongning paydo bo‘lishini fagat notirik materiyadan tabily yo‘l bilan
vujudga kelgan tirik materiyaning tadrijiy rivojlanishi mahsuli sifatida
tushuntirishga harakat qilinishi va ong tabiatining talginiga «in’ikos»
tushunchasini  kiritilish1  ongning falsafiy kontseptsiyasidir. Ong
materiyaning umumiy xossasi, in’ikosning oliy tipi deb tavsiflanadi va
ongning genezisiga tabiiy-tarixiy nuqtai nazardan yondashilib, uning paydo
bo*lishi mehnat va til bilan bog‘lanadi.

Ongning strukturasi. Ong strukturasining birinchi elementi — billm.
Bu ongning bosh tarkibiy elementi, uning o‘zagi, mavjudlik vositasi. Bilim
~ bu insonning voqelik haqidagi tushunchasi. Inson ongida bilim a{:g[ab
yetilgan hissiy va mavxum mantiqiy obrazlar sifatida aks etadi. Blhml_ar.
yordamida inson o‘zini qurshagan dunyoni va bilishning predmetini
to‘laligicha qamrab olishi va anglab yetishi mumkin. _

Ong strukturasining ikkinchi muhim elementi emotsiyalardir. Insoq
o‘zini qurshagan dunyoni sovuqqonlik va befarglik bilan emas, ba}kl
goniqish, nafrat yoki hamdardlik hissi bilan anglab yetadi. U o‘; ongida
aks etgan hamma narsani his gqiladi. Emotsiyalar borligning real
hodisalarini individ anglab yetishini yo rag‘baﬂantirafii, yo bunga
to‘sqinlik qiladi. Ko‘zni quvontiradigan narsalar xotiraga osonroq
o‘mashadi. Ammo ba’zan dunyoning «ko‘zni quvontiradigan» manzarast
o‘ziga mahliyo qilishi, illyuziyalar tug‘ilishiga sabab bo‘lishi ham
mumkin,

Ongning uchinchi tarkibiy elementi iroda hisoblanadi. Iroda inson o°z
faoliyatini ongli ravishda, izchillik bilan boshqarishini o°zida ifodalay(%l.
Bu insonning o°z faoliyatida yuzaga keladigan, sub’ektiv va ob’ektiv
qiyinchiliklar va to'siglardan ongli ravishda oshib o‘tishni talab etadigan
vazifalarni hal gilishga o‘z ruhiy va jismoniy kuchlarini safarbar etish va
yo‘naltirish gobiliyatidir. Inson mehnat qurollarini yaratishi — bu irodani
shakllantirishning birinchi va eng muhim maktabidir. Iroda va magsad bir-
birini to‘ldiradi. Irodasiz maqgsadga erishish mumkin emas; magsadga
muvofiq faoliyatsiz iroda ham bo‘lmaydi. Iroda — bu ongli intilish va
harakatga mayl uyg‘otishdir. Ammo insonga ongsiz mayllar ham xos.
Ba’zan inson qaergadir intiladi, lekin qaerga va nima uchun intilayotganini
uning o‘zi ham bilmaydi. Bunday ong osti harakati insonga hayvonlardan
o‘tgan.

Ong strukturasining yana bir elementi — bu tafakkurdir. Tafakkur —
individ bilish faoliyatining vogelikni umumiy va bilvosita aks ettirish bilan
tavsiflanuvchi jarayoni. Ong strukturasiga e’tibor va xotira ham kiradi.
E’tibor — bu inson ruhiy faolyatining muayyan ob’ektlarga qarab mo‘ljal
olishda namoyon bo*‘luvchi shakli.
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Hozirgi zamon fani inson miyasida yuz milliarddan ortiq asab
hujayralani uzluksiz ishlashini, ulaming har biri o'z navbatida boshga o'n
ming hujayra bilan axborot va signallar almashishini aniglagan. Inson
miyasi, garchi uning massasi tana massasining atigi ikki-uch foizini tashkil
etsa-da, organizm ovqatdan oladigan butun energiyaning yigirma foiziga
yaqinrog ‘ini iste’mol qiladi.

Mazkur o‘ta murakkab biologik «kompsyuter» ishini tadgiq etish
mumkin bo‘lib, bu bilan maxsus fanlar shugullanadi, ammo falsafa
bunday tadgiqotlarmi e’tiborga olib, o'z oldiga birinchi navbatda ongning
tabiati qanday, degan savolga uning vujudga kelishi va genezisini
o‘rganish yo'li bilan javob berish vazifasini qo‘yadi. Bunda falsafa inson
miyasining funktsiyast sanalgan ongni o‘rganish bilangina cheklanmaydi,
balki masalani kengroq qo‘yadi: ongning boshqa shakllari, xususan o‘zga
moddiy tuzilmalardan paydo bo‘lgan ong shakllari mavjud bo‘lishi
mumkinmi?, degan savolga javob izlaydi. Shuningdek, falsafa ongning
materiyadan oldin paydo bo‘lgan yoki u bilan mutlago bog‘liq bo‘lmagan
mohiyat hisoblanishini nazarda tutadigan ta’limotlami ham istisno
etmaydi.

Shunga qaramay bugungi kun nuqtal nazaridan inson agli tushunishga
godir bo‘lgan borliqqa tayanadigan falsafly g‘oyalar ishonchlirog xususiyat
kasb etadi. Shu ma’noda ong hagida hozircha fagat inson miyasi faoliyati
munosabati bilan aniq so'z yuritish mumkin.

Yang; tabity-ilmiy ma’lumotlar olinishi ongning tabiatini tushunishga
rusbatan materialistik yondashuvlar mavgeini kuchaytimogda. Ammo,
kezi kelganda shuni ta’kidlab o‘tish lozimki, bu o‘ta murakkab masala
xusustda falsafaning materialistik yo‘nalishi vakillari o‘rtasida ham yagona
fikr mavjud emas. Masalan, XX asming 50-yillan oxirida AQSh va
Avstraliyada ilmiy matenializm vujudga keldi. U «vulgar matenalizm»
an’anasimt davom ettirib, mohtyat e’tibori bilan ma’naviy hodisalarni
miyaning fizik holatlan bilan tenglashtirdi (R. Rorti, G Feygl, D.
Armstron va boshgalar). 70-yillarda AQSh va Kanadada yana bir falsafty
yo‘nalish — «emerjentistik matenializm» shakllandi (ingl. emerge — yuzaga
chigish, paydo bo‘lish, yuzaga kelish). Uning vakillari — M. Bunge, J.
Margolis va boshgalar individul ruhiyat va ongning evolyutsion kelib
chiqishi g‘oyasini himoya qilib, ruhiy hodisalamni jismoniy hodisalarga
bog‘lashga qgarshi chigdilar.

Xulosa qilib shuni aytish mumkinki, ongning ilmiy kontseptsiyasi
hozircha eng mukammal va hozirgi zamon tabiatshunosligi talablariga
ko‘proq darajada javob beradigan falsafly kontseptsiya bo‘lib golmogda
Ayni shu sababli unga quyida mufassalroq to‘xtalamiz.

36



Ongning paydo bo‘lishini fagat notirik materiyadan tabity yo‘l bilan
vujudga kelgan tirik materiyaning tadrijiy rivojlanishi mahsuli sifatida
tushuntirishga harakat qilinishi va ong tabiatining talginiga «in’ikos»
tushunchasini  kintilishi ongning falsafiy kontseptsiyasidir. Ong
materiyaning umumiy xossasi, in’ikosning oliy tipi deb tavsiflanadi va
ongning genezisiga tabiiy-tarixiy nugtai nazardan yondashilib, uning paydo
bo‘lishi mehnat va til bilan bog‘lanadi.

Ongning strukturasi. Ong strukturasining birinchi elementi — bilim.
Bu ongning bosh tarkibiy elementi, uning o‘zagi, mavjudlik vositasi. Bilim
— bu insonning vogelik hagidagi tushunchasi. Inson ongida bilim anglab
yetilgan hissiy va mavxum mantiqiy obrazlar sifatida aks etadi. Bilimlar
yordamida inson o‘zini qurshagan dunyoni va bilishning predmetini
to‘laligicha qamrab olishi va anglab yetishi mumkin.

Ong strukturasining ikkinchi muhim elementi emotsiyalardir. Inson
o‘zini qurshagan dunyoni sovuqgonlik va befarglik bilan emas, balki
goniqish, nafrat yoki hamdardlik hissi bilan anglab yetadi. U o'z ongida
aks etgan Lumma narsani his giladi. Emotsiyalar borliqning real
hodisalarini individ anglab yetishini yo rag‘batlantiradi, yo bunga
to‘sqinlik gqiladi. Ko‘znt quvontiradigan narsalar xotiraga osonrog
o‘rmmashadi. Ammo ba’zan dunyoning «ko‘zni quvontiradigan» manzarast
o‘ziga mahliyo qilishi, illyuziyalar tug‘ilishiga sabab bo‘lishi ham
mumkin.

Ongning uchinchi tarkibly element: iroda hisoblanadi. Iroda inson o‘z
faoliyatimi ongli ravishda, izchillik bilan boshqarishini o‘zida ifodalaydi.
Bu insonning o°‘z faoliyatida yuzaga keladigan, sub’ektiv va ob’ektiv
giyinchiliklar va to‘siglardan ongli ravishda oshib o‘tishni talab etadigan
vazifalarni hal qilishga o‘z ruhiy va jismoniy kuchlarini safarbar etish va
yo‘naltirish qobiliyatidir. Inson mehnat qurollarini yaratishi — bu irodani
shakliantirishning birinchi va eng muhim maktabidir. Iroda va magsad bir-
birini toldiradi. Irodasiz magsadga erishish mumkin emas; magsadga
muvofiq faoliyatsiz iroda ham bo‘lmaydi. Iroda — bu ongli intilish va
harakatga mayl uyg‘otishdir. Ammo insonga ongsiz mayllar ham xos.
Ba’zan inson qaergadir intiladi, lekin gaerga va nima uchun intilayotganini
uning o‘zi ham bilmaydi. Bunday ong osti harakati insonga hayvonlardan
o‘tgan.

Ong strukturasining yana bir elementi — bu tafakkurdir. Tafakkur —
individ bilish faoliyatining voqelikni umumiy va bilvosita aks ettirish bilan
tavsiflanuvchi jarayoni. Ong strukturasiga e’tibor va xotira ham kiradi.
E’'tibor — bu mson ruhiy faoliyatining muayyan ob’ektlarga garab mo‘ljal
olishda namoyon bo‘luvchi shakli.
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Xotira —~ bu individ miyasida uning o‘tmishdagi tajribasini
mustahkamlash, saglash va gavdalantirishdan iborat bo‘lgan ruhiy jarayon.
Xotiraning asosiy clementlari eslab qolish, saglash, gavdalantirish va
unutish hisoblanadi. Eslab qolishning fiziologik asosini bosh miya
po‘stlog‘ida vaqtinchalik nerv alogalarining hosil bo‘lishi va qayd etilishi
tashkil qiladi. Nerv aloqalarining keyinchalik jonlanishi eslab qolingan
materialni gavdalantirish imkoniyatini beradi, bu aloqalarning susayishi
esa xotiradagt matenalning unutilishiga olib keladi.

Insonning sub’ektiv borlig‘ida muhim kichik struktura — o°zlikni
anglash ham bor. Bu insonning o‘zini shaxs sifatida anglab yetish, o‘zining
mustaqil qarorlar qabul gilish va shu asosda odamlar va tabiat bilan ongli
munosabatlarga kirishish, qabul gilingan qarorlar va harakatlar uchun
javobgar bo‘lish qobiliyatini tushunish jarayonidir. Boshgacha qilib
aytganda, o'zlikni anglash — bu 0°z-0‘ziga, o‘zining ma’naviy qiyofasiga,
0z bilimlar, fikrlari, qiziqishlari, ideallari, xulg-atvor mo‘ljallari,
harakatlari va shu kabilarga yaxlit baho berishdir. O‘zlikni anglash
yordamida inson 0°z-0°ziga bo‘lgan munosabatini ro‘yobga chiqaradi, o‘z-
o°ziga his gilishga qodir bo‘lgan fikrlovchi mavjudot sifatida baho berishni
amalga oshiradi. Bu holda sub’ekt o‘z-o‘zim va o‘zining ongini bilish
ob’ektiga aylantiradi. Shu tariqa inson o‘z-0‘ziga baho beradigan, shusiz
hayotda o'z o‘mini belgilash va topishga qodir bo‘lmagan mavjudot
sifatida namoyon bo‘lad1.

O‘zlikni anglash - insonning o‘zini o‘zi tinimsiz kamol toptirishining
muhum shartidir. O‘zlikm: anglash strukturasida o‘z-o°zin1 his qilish, oz~
o‘zini bilish, o‘zo‘ziga baho berish, o‘z-o‘zini boshqgarish kabi
elementlarni ham ajratish mumkin. Umuman olganda o‘zlikni anglash
refleksiya bilan uzviy bog‘liq. Falsafty adabiyotlarda refleksiya
tafakkurning unga 0°z faoliyat shakilarini (tafakkur kategoriyalarini) tahlil
qilish va anglab yetishga ko‘maklashuvchi tamoyil sifatida tavsiflanadi.
Ayni shu sababli refleksiyaga inson ma’naviy dunyosining ichki tuzilishi
va xususiyatlarini namoyon etuvchi o‘zlikni anglash faoliyati sifatida
yondashish, bizningcha, orinli bo‘ladi.

Ong tarkibiy elementlan bir-biri bilan o‘zaro alogaga kinshadi va
ongga inson hayoti uchun o‘ta muhim bo‘lgan bir gqancha funktsiyalarni
ta’minlaydi.

Ongning funktsiyalari. Ongning birinchi funktsiyast bilish yoki aks
eftirish, ya’ni insonni qurshagan vogehik hagida va unming o‘zi hagida
bilimlar olishdir. Bilish faoliyati sifatida anglash jarayoni hissiy, obrazli
bilishdan boshlanadi va mavxum fikrlash sari yuksaladi. Hissty (empirik)
bilish bosqichida rang-barang ashyoviy material to‘planadi va keyinchalik
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u mavxum fikrlash yo‘li bilan umumlashtiriladi. Ongning bilish funktsiyasi
jamg‘arish funktsiyasini belgilaydi. Bu funktsiyaning mohiyati shu bilan
belgilanadiki, bevosita, shaxsiy tajribadan olingan bilimlargina emas, balki
zamondoshlar yoki o‘tmishdoshlardan olingan bilimlar ham 1nson
xotirasida jamlanadi. Bu bilimlar zaruriyatga qarab aktuallashtiriladi,
tiklanadi va ongning boshqa funktsiyalarini amalga oshirish vositast bo‘hb
xizmat giladi. Inson xotirasi qancha boy bo‘lsa, u optimal garor gabul
qilishi shuncha oson bo‘ladi.

Ongning aksiologik funktsiyasi (baholash funktsiyasi)da inson tashgi
dunyo hagida ma’lumotlar clish bilan bir vaqtda ulamni o‘z ehtiyojlari va
manfaatlari nuqtai nazaridan baholaydi. Ong, bir tomondan, obyektiv aks
ettirish shakli, inson mayllari va manfaatlariga bog‘liq bo‘lmagan
vogelikni bilish shakli hisoblanadi. Bilimlar olish, obyektiv hagigatning
tagiga yetish, bilish faoliyati sifatidagi anglash jarayonining natijasi va
maqsadiga aylanadi. Boshga tomondan, ong vogqelikka sub’ektiv
munosabat ko‘rinishlarini, uni baholash, o‘z bilimini va o°zini anglab
yetishni ham o°z ichiga oladi. Ongning baholash funktsiyasi bevosita
magsadni shakilantirish funksiyasiga o‘tadi. Magsadga intiluvchanlik — bu
ongning muhim xususiyati hisoblanuvchi sof insoniy gobiliyat. Magsad —
bu insonning o'z predmetini topgan ideallashtirilgan ehtiyoji, bu faoliyat
predmetining shunday bir sub’ekiiv obraziki, uning ideal shaklida inson
faoliyatining mo‘Jjallangan natijasi namoyon bo‘ladi.

Ongning ijod funktsiyasida insonning oliy imkoniyatlari namoyon
bo‘ladi. Magsadga intiluvchanlik, ya’ni inson o‘z harakatlanni «nima
uchun» va «nimaga entshish yo‘lida» amalga oshirishint anglab yetish har
qanday ongli gilmushning zaruriy shartidir, Magsadni ro‘yobga chigarish
muayyan vositalami, ya’ni maqgsadga erishish uchun yaratiladigan va
shunga xizmat giladigan vositalarni 1shga solishni nazarda tutadi. Inson
tabiatda mavjud buo‘lmagan narsalami bunyod etadi. U Ongning
kommunikativ funktsiya (aloga funktsiyasi)da odamlar umumiy mehnatda
ishtirok etadilar va bir-birlari bilan o‘zaro aloqalarga kirishishga doimi
muhtoj bo‘ladilar. Fikrlaming bu aloqasi nutq orgali {(ovozlik aloga) va
texnika vositalari yordamida (matnlar, kodlangan axborot) amalga
oshinladi. Shuni e’tiborga olish lozimki, yozma matnlarda (kitoblar,
jumnallar, gazetalar va sh.k)da bilim emas, balki axborotgina saglanadi.
Axborot bilimga aylanishi uchun u sub’ektivlashtinilishi lozim. Ayni shu
sababli bosma so‘zni tarqatish bayon etilgan axborot bilimga aylanishining
kafolati emas, batki sharti hisoblanadi. Axborot bilimga, ya’m sub’ekiv
boylikka aylanishi uchun qo‘shimcha kuch-g*ayrat sarflash talab etiladi.
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Shaxs ongining mantiqiy siklini 1tartibga solish (boshqaruv)
funktsiyasi yakunlaydi. Ong omillarga baho berish asosida va qo‘yilgan
magsadga muvofiq inson harakatlarini, keyinchalik esa — jamoalaming
harakatlarini ham boshqaradi, tartibga soladi. Ongning tartibga solish
funktsiyasi insonning o'zini qurshagan muhit bilan o‘zaro alogasiga
bog‘lig bo‘ladi va ikki shaklda: da’vat etuvchi tartibga solish va ijroni
tartibga solish shakllarida amal qiladi. Ongning bosh funktsiyalari ana
shulardan iborat. Ulaming uyg‘un rivojlanishigina  oxir-ogibatda
wntellektual va ma’naviy jihatdan komil insonni tarbiyalash imkoniyatini
beradi.

XXI asr boshiga kelib olimlar intellektning ayrim funktsiyalarini
informatsion mashinalar zimmasiga yuklash uchun ancha ko‘p zahmat
chekdilar.  Bugungi kunda kompryuterlar murakkab  ishlarni
bajarmogdalar: bir tildan boshgqa tilga tarjima gilmoqdalar, samolyotlami,
poezdlami boshgarmoqdalar, shaxmat o‘ynamoqdalar, hatto inson
miyasiga xos bo‘lgan ba'zi bir mantiqiy amallami bajarmoqdalar. Tabiiy
bir savol tug‘iladi: inson aglining o‘mini bosishga qodir bo‘lgan mashinani
yaratish mumkin emasmi?

Texnika imkomyatlad nuqtai nazaridan, informatsion mashinalami
takomillashtirish chegarasini belgilash o‘rinli bo‘lmaydi. Shunga qaramay,
mashinalar bajaruvchi amallar bilan inson miyasida bajariladigan
amallamning o‘xshashligi mashinalarmi fikrlash qobiliyatiga ega deb
hisoblash uchun asos bermaydi. Mohiyat e'tibori bilan mashina inson
tafakkurining faqat bir jihatini — formal-mantiqiy fikrlashnigina amalga
oshiradi, vaholanki, insonning fikrlash jarayoni amalda iroda, emotsiyalar,
intuitsiya, orzu, fantaziya va hokazolardir. Inson ichki dunyosining boyligi
uning ijtimoty aloqalari boyligi va serqirraligining mahsuli hisoblanadi
Ayni shu sababli, inson ongi, uning strukturasi va barcha funktsiyalarini
to*'liq modellashtirish uchun miya strukturasining o‘zinigina gavdalantirish
kifoya qilmaydi.

Til va ong. Ong nafaqat insonning mehnat faoliyati, balki odamlar
o‘zaro aloqasi va muloqotining universal vositasi — til bilan ham uzviy
boghgdir. Aniq, tushunarli nutqning paydo bo‘lishi, nafagat ijtimoiy
munosabatiar, balki insonning 0°zi, uning ongi rivojlanishining butunlay
yangi va qudratli vositasiga aylandi, chunki biologik omil (irsiyat)dan
tashqari odamlarda til yordamida yanada qudratliroq omil —~ tajnba va
muhim axborot berishning ijtimoiy usuli paydo bo‘ldi. Bu turli avlodlar va
tarixiy davrlarning bilimlan, an’analari, madaniyatlarining vorisiyligini
ta'minladi, so‘nggi zikr etilgan hol esa, o‘z navbatida, tilning yanada
rivojlanishi va takomillashuviga turtki berdi va zamin hozirladi.
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Shunday qilib, mehnat, ong va til bir-biri bilan shu darajada uzvry
bog‘landiki, ulardan har birining kelib chigishi va tarixiy rivojlanishini bir-
biridan alohida tasavvur gilish mumkin emas. Bunda til insonning fikriash
faoliyati amalga oshuvchi muhim shakl hisoblanadi, mehnat esa, o'z
navbatida, tilni rivojlantiradi va boyitadi.

Xullas, individning ongi ijtimoiy belgilangandir, ya’ni u fagat
jamiyatda shakllanadi va undan tashqarida paydo bo‘lishi mumkin emas. U
nafaqat kelib chigishiga ko‘ra, balki borliq usuli jihatidan ham ijtimoiy
hodisa hisoblanadi, chunki odamlaming xulg-atvori, harakatlarida
namoyon bo‘ladi, ularning faoliyat yo‘nalishini belgilaydi.

Antrop tamoyil. Antrop tamoyilda inson amalda mavjud bo‘lishi
mumkin bo‘lgan har ganday dunyoda emas, balki uning xususiyatlarini
belgilovehi fizik konstantalaming o‘ta aniq majmui bilan tavsiflanavchi
dunyodagina paydo bo‘lishi mumkin bo‘lgan, degan ma’no kelib chigadi.
Bu bizning Koinot aynan unda insonning mavjudligi uchun zarur bo‘lgan
tarzda tuzilganini anglatadi. Agar u o‘zgacha bo‘lganida, unda biz mavjud
bo‘lmas edik. Boshga Koinotlar (agar ular mavjud bo‘lsa) bizga mos
kelmaydi: ularda bizga o‘xshagan aqili jonzotlar mavjud bo‘lish1 mumkin
emas. Shunday gilib, ontologik jihatdan o‘zgacha dunyolar insonning
«uyi», uning yashash joyi bo‘lishi mumkin emas.

XX asming so‘nggi o‘n yilliklarida astronomiyaning rivojlanishi
Yerdan tashqarida sivilizatsiyalar mavjudligiga bo‘lgan shubham yanada
kuchaytirdi. Birinchidan, astronomik ma’lumotlarga aniglik kantilishi agll:
hayot mavjud bo‘lishi mumkin deb taxmin gilish mumkin bo‘lgan kosmik
ob’ektlar soni surunkali qisqarishiga olib keladt.

Ikkinchidan, yugorida ko‘rib chiqilgan, rivojlangan
sivilizatsiyalargina amalga oshinshga qodir bo‘lgan kosmosni o°zlashtirish
imkoniyatlari bilan Yerdan tashqaridagi sivilizatsiyalar faoliyatining
amalda kuzatiluvchi biron-bir ko‘rinishlari umuman mavjud emasligi
o‘rtasida ziddiyat vujudga keladi’®®. Bu ziddiyat «astrosotsiologtk jumbog»
deb  ataladi, Yerdan tashqaridagi  sivilizatsiyalar  (SETID)ning
radiosignallarini va ulamning kosmosdagi faoliyati natijasida qolgan biron-
bir 1zlami qidirish hozircha hech qanday samara bergani yo‘q. «Kosmos
sukuti» ayniqsa g‘alati, zero texnika taraqqiyotiming hozirgi darajasi o‘zga
sivilizatsiyaning radiosignalini payqash uchun yetarlidir.

** Purminee JIM. Actpocousononriccisdt nupasoke s npofitee SETE/ Acrponomus st cobpementias
wapTiiia Mipa.-Mocksa. . 1996 —C 76
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Yuqorida bayon etilgan fikr-mulohazalardan bizning davrimi;da
insonning Koinotdagi alohida o‘mi haqidagi qadimgi tasavvurlarga o‘ziga
X0s qaytish yuz bermoqda, degan xulosaga kelish mumkin. )

0O°z-0‘zidan ravshanki, bu yerda gap dunyo va insonga doir gadimgt
sodda qarashlarga qaytish hagida ketayotgani yo‘q. Bu gadimgi g‘oyalarni
tiklash ulami tubdan qayta ishlash va bilimlaming butunlay yangi
darajasida talqin gilish bilan bog‘liq. Eski muammo butunlay yangicha
tarzda qo‘yiladi va uni yechishga nisbatan hozirgi yondashuv qadimgi davr
bilan tagqoslaganda o“ta chuqur asoslarga tayanadi.

Insonning bioijtimoiy mohiyati. Falsafiy antropologiya yechadigan
muhim muammolar orasida inson biologik va ijtimoiy mohiyatining o‘zaro
nisbati to‘g‘risidagi masala alohida o‘rin egallaydi. Inson jonli tabiatning
bir qismi, shuningdek biologik evolyutsiya mahsuli ekanligi hozirgi zamon
tabiatshunoshg: fanida nafagat olimlar va mutaxassislar, balki ma’rifatli
odamlaming keng doirasi uchun ham anig-ravshan va deyarli shak-
shubhasiz dalilga aylandi. Har bir inson o‘z biologik xususiyatlari: genetik
kodi, vazni, boyi, mijozi, terisi va sochining rangi, yashash muddati va
shu kabilarga ko‘ra betakrordir. Birog ayni vaqtda inson ijtimoiy mavjudot
ekanligi, uning o‘ziga xosligi va betakrorligi odamzotning ijtimoty tabiati,
u kamol topgan, ta’lim-tarbiya olgan, madaniy va axloqiy qadriyatlar va
mo‘ljallarni o‘zlashtirgan ijtimoiy muhit bilan belgilanishi ham shak-
shubhasizdir Inson nafaqat bioijtimoiy mavjudod balki u fizik, kimyoviy,
psixoneyrofizik mavjudod hamdir. U tabity clamda bo‘lgani kabi 70 foiz
suvdan tarkib topgan suvdan paydo bo‘lgan va kimyoviy elementlarning
yig‘indisidir. Ayni shu sababli inson individi nafagat ijtimoiy, balki
biologik mavjudot sifatida ham o°ziga xos xususiyat kasb etadi. Boshqacha
aytganda, insonning kamol topisht jamiyatda va faqat jamiyatda yuz
beradi.

Insonning mohiyatini tushunishga harakat qilish jarayonida u nafagat
tashqi, balki ichki, pinhona xususiyatlarga ham ega ekanligini, ular
jamuljam holda insonning individ, individuallik, shaxs kabi tushunchalarda
aks etadigan muayyan obrazini shakllantirishini ham hisobga olish lozim.
Boshqacha aytganda, insonning mohiyatini uning ichki va tashgi borlig‘i
birhgida, uning dunyoga faol munosabatida izlash kerak.

Shunday qilib, individ muayyan insonning umumiy obraz sifatida
amal qilsa, individuallik uni muayyan o‘ziga xos xusustyatlar sohibi
sifatida tavsiflasa, «shaxs» tushunchasiga yanada torroq ma’no yuklanadi,
chunki ayni holda inson uning barcha ijtimoiy sifatlari bilan jamuljam
holda olinadiki, bu fagat ijtimoiy munosabatlarning u yoki bu tizimini
nazarda tutgan holda shaxs to‘g risida so‘z yuritish imkonini beradi. Ya’ni
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keng talginga yo‘l qo‘yadigan «individ» va «individuallik» tushunchalari
nafagat insonga nisbatan, balki individual xususiyatlarga ega bo‘lgan
ayrim tirik mavjudot, hayvonga nisbatan ham tatb_lq (?tl'llshl ntxumk.m_
«Shaxs» tushunchasi esa doim ijtimoiy mavjudot sifahdagl inson b1|»an§‘;m_a
bog'liq bo'lib, fagat shu ma’noda, ayrim insonni uning jamiyatdagi o‘rni,
«ijtimoty qiyofasi» nuqtai nazaridan tavsifiaydi. o

Kezi kelganda yana shuni ham ta’kidlab o‘tish lqz;mkl, har ganday
shaxs zamirida oqilona faoliyat yotuvchi ongli-ixtiyorty faQUIK
tavsiflanadi. Shuningdek inson yangi moddiy va ma’paVly bthkla"
yarafib, o‘z ijodiy imkoniyatlarini izchil ro‘yobga chiqanish orqali shaxs
sifatida namoyon bo‘ladi. -

Hozirgi zamon fanida shaxsning shakllanishiga ta’sir ko‘rsatuvcbl vt
muhim omil: irsiyat, madaniy muhit va yashash sharoiti f"arqla?a_.dl. Bu
omillar o‘zaro ta’sirga kirishishi natijasida inson shaxs sifatxda o‘ziga XO0s
xususiyatlar majmui: tegishli ehtiyojlar, qgizigishlar, mijoz, qoblhyat!ar,
magqsadlar, mo‘ljallar, ma’naviyat va shu kabilarga ega bo‘ladi. Insopnlng
mazkur betakror individual xususiyatlari asosan u yashayotgan muhitdagi
{jtimoiy va madaniy shart-sharoitlar ta’sirida shakllanadiki, bu sha?csnmg
shakllanishi va kamol topishida jamiyat juda muhim rol o‘ynashini gayd
etish imkonini beradi. Ayni vaqtda shaxs umumiy e’tirof etilgan
me’yorlarga muvofiq yoki ularga zid shakllanishi va kamol topishi
mumkin. Bu ma’noda ijobty shaxslar to‘g‘risida ham, salbiy shaxslar
to‘g‘risida ham so0°z yuritish mumkin.

Hozirgi vaqtda aksariyat olimlar va faylasuflar inson
evolyutsiyasidagi  ijobiy  jarayonlarni va ijtimoiy o‘zgarishlar
imkoniyatlarini ijtimoiy munosabatlarning insonparvarlashuvi, odamlar
ongidan umuminsonly me’yorlar mustahkam o‘min  olishi  bilan
bog‘lamogdalar. Bunda inson o‘zining butun umri mobaynida, bir
tomondan, o'z oldiga qo‘ygan maqsadlariga erishishga harakat qilib,
boshqa tomondan esa — o‘zini qurshagan ijtimoiy va tabiiy muhit ta’sirini
his etib, yaxlit bir butun hodisa sifatida, uzluksiz tadrijiy rivojlanishini
e’tiborga olish lozim. Boshqacha aytganda, o‘zining kamol topish
jarayonida u doim ham sub’ekt, ham ob’ekt hisoblanadiki, bu shaxsning
o'z imkoniyatlarini ro‘yobga chiqarishi va hayot mazmunini iztashi bilan
bog'liq bo‘lgan yana bir muhim falsafly muammo yuzaga kelishini
belgilaydi.

Insonni tushunishda dualizm va monizm. Qadim zamoniarda
vujudga kelgan insonga nisbatan dualistik yondashuv shundan iboratki.
odamzot, bir tomondan, moddiy organizmdan, boshga tomondan esa —
mustaqil mohiyat sanaladigan va bu organizmni boshqaradigan nomoddiy
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jondan tashkil topgan mavjudot sifatida qaraladi. Bu yondashuv, masalan,
bogiy goyalar dunyosida yashaydigan o‘lmas jon inson tug‘ilayotgan
paytda uning tanasiga xuddi zindonga tushgandek kirib o‘mashadi, uning
o‘limidan keyin esa vujudni tark etib, yana g‘oyalar dunyosiga qayta, deb
hisoblagan Platon falsafasida aynigsa bo‘rtib namoyon bo‘ladi. Jonlaming
o'lmasligi g*oyasi Sharq falsafiy an’anasiga ham xosdir.

Hozirgi olimlaming  aksariyati  qo‘llab-quvvatlaydigan inson
talginining monistik kontseptsiyasi inson ruhiyati, uning tuyg-ulan,
fikrlari, emotsiyalan va kayfiyat mson organizmimng tarkibiy qismi
sanalgan bosh miya nerv hujayralari hayot faoliyatining mahsulidan o‘zga
narsa emas, degan tushunchadan kelib chigadi Bu yondashuv
tarafdorlarining fikriga ko‘ra, ruhly hodisalar gandaydir nomoddiy asosga
ega, deb hisoblash uchun yetarli dalillar mavjud emas, shu sababli ruhiyat
tabiatim tushuntirishda inson organizmida yuz beradigan moddiy
jarayonlar chegarasidan chetga chigishning hojati yo‘q. Shunday qilib,
tavsiflangan muammo inson o°z tabiatiga ko‘ra fagat biologik mavjudotmi
yoki faqat ijtimoiy mavjudotmi, degan masala bilan bog‘lanmaydi. U, hech
shubhasiz, ham biologik, ham ijtimoiy mavjudotdir.

Ammo bu ikki asosning o‘zaro nisbati qanday, ulaming bin
ikkinchisidan ustunrogmi va nson mohiyatini nima belgilaydi — bu endi
gizg'm bahs-munozaralar predmetidir. Mazkur masalalar hanuzgacha
o°zining uzil-kesil yechimini topgani yo*q, hozirda mavjud turli biologik,
psixologik va falsafiy maktablar bu savollarga har xil javoblar beradi.

Yuqorida zikr etilgan muammoning yechimiga nisbatan mavjud
yondashuvlar orasida insonning bioijtimoty tabiatini tushunishga nisbatan
garama-qarshi nuqtal nazarlar ifodasi sanalgan biologizatorlik va
sotsiologizatorhk kontseptsiyalari alohida o‘rin egallaydi. Bunda ularning
har biri boshqasini butunlay rad etmaydi, ammo insonning muayyan bir
(biologik yoki ijtimoiy) tabiatini ustunroq qo‘yadi yoki hatto
mutlaglashtiradi.

Gerontologiya — qariyalik falsafasi. «Inson» - yoshlar, o‘rta
yoshlilar, gariyalardan iborat gurublarga bo*lingan ijjtimoty vogelikdir.

Qariyalar ijtimoiy demografik guruh hisoblanib, ular o‘z xususiyatiga
cgadirlar, O‘zbekistonda erkaklami 60 yoshdan, ayollami esa 55 yoshdan
pensiya safiga kiritish mumkin. Mana shu yoshdan boshlab shaxs bilan
jamiyat o‘rtasidagt aloga o‘zgara boshlaydi Ma’lumki, qarihk ayrim
holatlarda mehnatga layogatsiztikni, yordamga muhtojlik, va turli
kasalliklarni keltirib chigaradi. Shunday holatda har bir millatga xos urf-
odat, qadriyatlar, diniy e’tiqod, insoniy tamoyillarga asoslangan hayot tarzi
gariyalarga bo‘lgan munosabatni belgilab beradi. O“zbekona, shuningdek,
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sharqona axlogiy qadriyatlar, mehr-muruvvat, diniy ko‘rsatmalar
insonparvarlik tamoyillariga asoslanib, ularning jamiyatdagi mavgeini
kamaytirmaydi. Aksincha> asrlar davomida qariyala.r hayotiy tajribasi,
bilimidan komil insonni tarbiyalash jarayonida vorisiylik asosida unumii
foydalanib kelinmoqda.

Demak, gerontologiya ganday fan? U nimalarni o‘rgatadi?

«Gerontologiya» keksalik hagidagi fan bo‘lib, u falsafa va tibbiyot
uyg‘unligida yuzaga kelgan qadimty fanlardan biri.

Mohiyatiga ko‘ra, ijtimoiy gerontologiya — insoniyat madaniyati
tengdoshi. Qarilik haqidagi fan barcha davrlarda olimlar yaratgan yangi
ilmlarni o‘zida mujassamlantirdi. Bular tibbiyot, fiziologiya, falsafa va
biologiya, psixologiya va sotsiologiya, demografiya va etnografiya, tarix
va bugugshunoslik bo‘lib, XX asrda gerontologiya bioximiya, biofizika,
psixoanalitika, psixofiziologiya kabi yangi fan yutuglari bilan boyidi.

Gerontologiya XVIII asrda fan sifatida haqiqiy huquqqa ega bo‘ldi.
Frensis Bekon (1561-1626-y.) fanlar tasnifiga bag‘ishlangan maxsus ishi
“Fanlarning buyuk tiklanishi”da fan haqida shunday yozdi: «U faqat endi
yaratiladi, uning ishi ummi uzaytirishni o‘rgatish bo‘ladi». Asarda F.
Bekon ummi uzaytirishga yordam beradigan ijtimoiy-gigienik xarakterga
ega maslahat va tavsiyalarni aytib o‘tadi. Faylasuf umrni uzaytirish
bo'‘yicha ishlami uch yo*nalishda olib borish kerakligini ta’kidlaydi. Bular:
barvaqt qarish jarayonini sekinlashtirish, yashashni go‘llab-quvvatlash va
gariy boshlagan narsalarni yangilash.

XX asrda gerontologiya o‘z nazariy va amaliy natijalariga boshqa
fanlar uslub hamda natijalarini birlashtirgan bo‘lsa shu bilan birga, fan turli
sohalarga ham bo‘lindi. 30-yillardan boshlab mustagil izlanish tufayli
gerontologiyadan inson gerontologiyasi, hayvonot gerontologiyasi,
o‘simliklar gerontologiyasi, shuningdek, molekulyar, biologik, ekologik,
taraqqiyot gerontologiyasi ajralib chigdi. Ma’lum muddaidan so‘ng
qarilikni tekshirishning nazariy va amaliy tabagalashtirish ro‘y berdi, fan
nazariy hamda amaliy sohalarga bo*lindi.

50-yillardan boshlab rivojlangan mamlakatlarda qariyalar soni, shu
bilan birga ularni ta’minlash bilan bog‘liq muammolar ham keskin o‘sa
bordi. Bu qariyalar turmushiga, ulaming ehtiyojlad va jtimoly
himoyalanganligiga e’tibor qaratishni talab etdi. Ko‘plab tadqiqotchilar
aholi sog‘lig‘ining 8-10 foizi sog‘ligni saqglash tizimiga, 60-65 foizi
yashash tarzi bilan ovqatlanish, tashqi muhit shart-sharoitlari bilan
bogligligim ta’kidladi. Foizlar orasidagi nisbatga ajablanishimiz mumdkin.
Ammo eng muhim omillar — hayot tarzi va atrof muhit — ijtimoiy
omillarning barchasi ta’sir etishi shubhasizdir.
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Qartyalarning jamiyatdagi ahvoli masalalarini amaliy, so‘ngra nazariy
vechish gerontologiyaning vangi sohasi - ijtimoiy gerontologiyani yuzaga
keltirdi. Xullas, bu ilmiy yo‘nalishni rivojlantirish jarayonida ganlikning
sotsiologik, sotsial-psixologik, iqtisodiy, etik muammolar ishlanmalari
yuqori o‘ringa chiqdi. ljtimoiy gerontologiya insonni ijtirnoty-biologik
mavjudot sifatida o‘rganib, o‘z muammolarini hal etishda ijtimoiy va
tibbiy-biologik yo‘nalishlami birlashtiradi. Ijtimoiy gerontologiya hozir,
mustaqil fan huquq: va o‘quv fani darajasini qo‘lga kiritdi. Uning shiori:
«Sog ‘lom keksalilo va «Saodatli uzog umr ko‘rish»dan 1borat.

Falsafly antropologiyaning vujudga kelishi va rivojlanishi.
Yunoncha sophia — donishmandlik, anthropos — inson va logos — ta’limot
so‘zlaridan kelib chiggan «falsafiy antropologiya» atamasi etimologik
Jihatdan inson haqgidag: falsafiy ta’limotni anglatadi. Falsafly antropologiya
insonning alohida borliq manbat sifatida kelib chiqishi, tadrijiy rivojlanisht
va mavjudligining o°ziga xos xususiyatlariga doir falsafty qarashlami aks
ettiradi.

Shu ma’noda falsafiy antropologiyaming ilk ildizlariga XVIII asr
frantsuz mutafakkirlanning asarlarida duch kelish mumkin Ammo Kant,
shuningdek, insonning mohiyati muammosim falsafaning «birdan-bir,
universal va oliy» predmeti darajasiga ko‘taruvchi antropologik
tamoyillami falsafaga kiritgan va asoslab bergan Feyerbax sa’y-harakatlari
bilan falsafiy antropologiya mustaqil falsaftiy fan sifatida shakllana
boshladi.

Falsafiy antropologiya XX asming 20-yillarida asosan M. Sheler, A.
Gelen, X. Plesner asarlari ta’sirida uzil-kesil vujudga keldi. Xususan, M.
Shelerning  «Insonning kosmosdagi  o‘mi» asarida inson haqida
fundamental fan yaratish lozimligi gayd etiladi va uni falsafiy bilish dastun
taklif qilinadi.

M. Sheler falsafty antropologiya insonning yaxlit kontseptsiyasini
yaratib, uni muayyan ilmiy, falsafiy va diniy jihatdan anglab yetishda
birlashtiruvehi rol o‘ynashi lozim, deb hisoblaydi. U «Falsafiy
antropologiyaning vazifast insonning barcha o°ziga xos monopoliyalari,
ishlari va amallari; til, vijdon, asboblar, qurol... daviat, rahbarlik, mif, din,
fan... inson borlig‘ining asosiy strukturasidan ganday kelib chiqgishini anig
ko'rsatib berishdan iboratdir»’', deb qayd etadi.

Jamiyat ingiroz, ijtimoly qarama-qarshiliklar va boshqa ziddiyatlarni
M. Sheler inson, uning shaxsiyati ingirozining alomatlari deb hisoblaydi. U
inson shu paytgacha (XX asrgacha) hali hech gachon bu darajada
«muammoli» bo‘lmaganligini ta’kidlaydi. Buning asosiy sababini Sheler

3 [1lenep M. Habpaimieic npomssecin. — Mockea.. 1994. -C. 187,
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insonni o‘rganish antropologik tafakkurning bir-birt bilan uncha bog‘liq
bo‘lmagan turli yo‘nalishlan — teologik, falsafiy, tabiiy-ilmiy
antropologiya doirasida amalga oshirilishida ko‘radi. Masalan, teologik
antropologiya insonni faqat iudeycha-xristiancha an’analar nuquat
nazaridan o‘rganadi. Falsafly antropologiya asosiy - e’tibormi insonning
o°zligini o‘rganishga qaratadi, tabiiy-iimiy antropologiya
(tabiatshunoslikning barcha tarmoglari va genetik psixologiya) esa faqgat
Yer rivojlanishining eng so‘nggi mahsuli sifatidagi, hayvonot dunyosidagi
o‘zidan oldingi shakllardan energiya va qobiliyatlar birikmasming
murakkablik darajasi bilangina farg giluvchi mavjudot sifatidagi inson
haqida tasavvur hosil qitish imkonini beradi.

M. Sheler fiknga ko‘ra, falsafiy antropologiyaning vazifasi inson
borlig‘i strukturasidan insonning barcha ishlari va amallari, shu jumiadan
til, fan, mif, san’at, din, jamiyat, daviat, tarix, g‘oyalar, vijdon va insonni
tavsiflovchi boshga omillar qanday kelib chigishini ko‘rsatib berishdan
iborat. Shu nuqtai nazardan inson falsafast barcha fanlar fani magomini
kasb etadi.

M.Sheler fikricha falsafiy antropologiyaning predmeti — bu inson
mohiyati va uning strukturasi haqgidagi fandir. M. Sheler G‘arbiy Yevropa
jamiyatini axloqiy, falsafiy va diniy qadriyatlar odamlar uchun ikkinchi
darajali ahamiyat kasb etayotgani uchun tanqid giladi va ularga bu
gadriyatlarni birinchi o‘ringa go‘yishni tavsiya etadi. Jamiyatni chulg‘ab
olgan ingirozdan chigish yo‘lini M. Sheler aynan shunda ko‘radi.

Shunday qilib, inson ongli mavjudot sifatida M. Sheler falsafasida
markaziy o‘mnni egallaydi, inson borlig‘ining asosiy tamoyillari sifatida
qudratli, biroq kelajakni oldindan ko‘rolmaydigan yashashga intilish,
hamma narsant anglab yeta oladigan, ammo hayotni belgilashga ojiz
bo‘lgan ong amal qiladi. Sheler ta’limoti hayot falsafasi va
ekzistentsializmning rvojlanishiga ancha kuchli ta’sir ko‘rsatdi. Uning
negizida keyinchalik alohida falsafiy-antropologik ta’limotlar — biologik,
psixologik, madaniy, diniy va boshqa nazariyalar vujudga keldi.

Falsafiy antropologiya fanining mohiyati. Inson hagidagi bilimlarni
birlashtirish lozimligi xususida Shelerdan oldinroq ham so‘z yuritilgan ed.
XIX asr o‘rtalariga kelib inson o‘ta murakkab struktura ekanligi, uni fagat
falsafa yoki boshqga biron-bir muayyan fan metodlann bilan to‘la anglab
yetish mumkin emasligi, ya'ni inson jamuljam holda aniq bilim predmeti
bo*la olmasligi anig-ravshan bo‘lib goldi. Shuningdek, ayrim tabiiy fanlar,
har biri o‘z sohasida, vaqt o‘tishi bilan umumiyroq xulosalarga kelishni
talab etuvchi salmogli material to‘pladi. Bunday umumlashtirishga ehtiyo;
Darvinning evolyutsion nazariyasi paydo bo‘lishi bilan aynigsa bo'rtib
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ko*rina boshladi. Bu nazariya insonga oid tabiiy-ilmiy tadqgiqotlarga kuchli
turtka berdi, shuningdek materialistik falsafiy kontseptsiyalar rivojlanishi
uchun qo‘shimcha asos bo‘lib xizmat qildi.

Mazkur yondashuv tarafdorlari inson ko‘p o‘lchovli va muttasil
o'zgaruvchi mavjudot ekanligidan kelib chigadi. Garchi uning muohim
xusustyatlari ming yillar mobaynida o‘zgarishsiz qolayotgan bo‘lsa-da,
ular insonning mohiyatini to‘la namoyon etmaydi. Bu yondashuv
tarafdorlari inson o‘z oldiga yangi va yangi jumboglar qo‘yayotgan, tashqi
dunyoni, o‘zining undagi o‘mnini aniglashga harakat gilayotpan, atrof
muhitni o‘rganish orgali uni o°z ixtiyoriga ko‘ra o‘zgartiradigan faol asos
sifatida  amal giladigan mikrokosm hisoblanishiga ham e’tiborni
qaratmoqdalar. Boshqacha aytganda, inson bunyodkor va ayni vaqtda
madaniyat mahsuli, o‘zini golgan jonli dumyodan farglash imkonini
beruvchi ma’naviyat manbaidir.

Falsafly antropologiya tarafdorlari insonning mazkur talginidan kelib
chigib, bu fan izchil ilmiy garashlami ilgari surishga da’vogar bo‘la
olmasligini va ayrim fanlar: psixologiya, sotsiologiya, biologiya va boshga
yjtimoty fanlaming turli yondashuvlari va xulesalarini sinteziovchi mson
haqidagi bilimlar tizimini yeratishga qaratilishi lozimligini qayd
etmoqdalar. Ularing fikricha, bu fan oz predmet sifatida inson borlig‘ini
belgilaydi, uning mohiyatini va o‘ziga xos xususiyatlarini tahlil etib, shu
tariqa insonning o‘zini ham, uni qurshagan dunyoni ham falsafa nuqtat
nazardan anglab yetishga harakat giladi. «Antropologiya yoki aniqroq
aytganda — antropologik ong nafagat ontologiya va kosmologiyaga, balki
gnoseologiya va bilish falsafasiga, har qanday falsafa va har ganday
bilishga zamin yaratadi»™.

XX asming 60-70-yillarida falsafiy antropologiya shunday bir
g'oyaviy harakatga aylandiki, uning doirasida olimlar insonning hozirgi
holatini nazariy jihatdan anglab yetish va talgin qilish, uning tabiatiga
nisbatan yangicha yondashuvni ilgari surishga harakat qildilar. Bu davrda
yuz bergan fan-texnika taraqgiyoti va insonming oz ilmiy va amaliy
faoliyati natijalari uchun javobgarlik tuyg‘usining kuchayishi falsafiy
antropologiyaning rivojlanishiga qo‘shimcha turtki berdi. Shunday qilib, u
endi inson hagidagi bilimlarning umumiyroq majmui ~ umumiy
antropologiyaning tarkibiy qismiga aylandi. Bu fan turli-tuman ta’limotlar,
kontseptsiyalar va yo‘nalishlami o‘z ichiga oladiki, ulaming orasida
falsafiy yo‘palishdan tashqari biologik, teologik (diniy), sotsiologik,

" Bepngen HA_ Chunicnt TeopriceTsa. — Mocxea, Hayxa, 1989. — C.293.
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psixologik, madaniy (etnografik), strukturalistik, pedagogik va boshga
yo‘nalishlarnt qayd etish mumkin.

Ularning har bin, falsafiy yo‘nalishdan farqli o‘larog, insonning
muayyan bir tomonini yoritadi. Masalan, biologik antropologiya
anatomiya, fiziologiya, irq hagidagi ta’limot va shu kabilarga tayanib,
insonning qolgan barcha tirik mavjudotlardan fargini uning jismoniy
tuzilishi nuqtai nazaridan aniqiaydi. Teologik antropologiya inson hagidag;
tegishli tasavvurlarni uni Xudo yaratgani nuqtai nazaridan shakllantiradi.
Falsafiy antropologiya esa butuniay boshga vazifani hal giladi — u
vaziyatga yaxlit yondashadi va fanlararo xususiyatga ega bo‘lgan xulosalar
chigaradi.

Falsafiy bilimning tarkibiy qismi sifatida falsafiy antropologiya
ijtimoiy falsafa, axloq, sotsiologiya va psixologiya bilan uzviy bog‘liq
bo'lib, ular bilan birgalikda inson hagidagi fanlar majmuini tashkal etadi.

Falsafiy antropologiyaning predmeti va wvazifalari. Falsafiy
antropologiya izlanishlarining bosh mo‘ljali va o‘zagini inson va fagat
inson tashki! etadi. Shu ma’noda falsafty antropologiyani antropotsentristik
falsafiy ta’limot deb nomlash mumkin, chunki unda inson atrofida
borligning boshqa barcha muammolari aylanuvchi o‘ziga xos «markaziy
o‘g» hisoblanadi.

Falsafly antropologiyaning antropotsentrizmi falsafaning tadqiqot
markazida inson turishi bilangina emas, balki uning barcha maktablan
uchun inson dunyoning markazi hisoblanishi bilan ham belgilanads.
Mazkur yondashuv zamirida antik falsafaning Protagor ta’riflab bergan
«Inson hamma parsalar mezomdir», degan tamoyili yotadi. Falsafly
antropologiyaning antropotsentrizmi Yevropa madaniyati asoslaridan biri
sanalgan xristianlik mafkurasidan ham kelib chiqadi. Aynan xristianlik
dunyoviy hayot markaziga insonni go‘yadi, uni Xudo o‘ziga o‘xshatib
yaratgan, degan g‘oyani ilgari suradi.

Shu nuqtai nazardan xristiancha madaniyat vakilining mentaliteti
asosida shakllangan falsafiy antropologiyani sharq falsafiy maktablari
bilan taqqoslash o‘rinli bo‘ladi. Shu narsa diqqatga sazovorki, sharq
falsafasida inson hech gachon dunyoning markazi hisoblanmaydi, zero u
tabigming tarkibiy gisrpi, uning uzviy elementi, Koinotning ko‘p sonli
dargjalaridan biri sifatida qaraladi. Sharq falsafasida antropotsentrizm
yo‘q, umuman olganda falsafiy antropologiya ham mavjud emas. Bu
falsafada inson dunyoning tabiiy bir bo‘lagi, tabiatning ajralmas elementi
hisoblanadi. Tabiatning o‘zi esa mukammal bo‘lib, inson unga qarshi
turmasligi, balk: uning izmiga bo‘ysunishi lozim.
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Shunday qilib, ko'pgina faylasuflar tomonidan go‘yilgan «Inson
nima’», degan savol Yevropa falsafty antropologiyasi uchun uning falsafiy
muammolart majmuini belgilovehi bosh masata hisoblanadi (va u falsafiy
tafakkuming boshga yo‘nalishlaridan ayni shu jihatdan farq giladi).
Falsafiy antropologiya insonning borlig‘i nuqtai nazaridan inson haqidagt
ta’limotdir. Inson va wuning borlig't to‘g‘risidagi mulohazalar
muammolaming keng dowrasini gamrab oladi. Bulaming barchasi
antropologizm, ya’ni insonning mohiyati muammolarini izchil o‘rganuvchi
tadqiqotlarning alohida yo‘nalishi ~ tor ma’nodag falsafiy antropologiya
to'g'nisida so‘z yuritish imkonini beradi. Keng ma’noda esa falsafly
antropologiya shu jumladan inson, uning tabiat va jamiyatdagi borlig'i
hagidagi ta’limotni ham o‘z ichiga oluvchi falsafiy qarashlar tizimi sifatida
maydonga chiqadi.

Hayotning ma’nosi va insonning vazifasi. Inson hayoti — tug‘ilish va
o‘lishni cheksiz zanjiming muayyan halqasi sifatida talqin etish gadimgi
hind animistk tasavvurlarnidan boshlangan. Bunday tasavvurlar ashida
tabiatda sodir bo‘ladigan muayyan davriy hodisalar hamda ulamming o°ziga
xos tarzi bilan hamohang. Inson hayotning tezoqarligini yodda tutishi,
uning shomini kuzatishi, odamzot hayotining bebaholigi hagida o‘ylashi,
o‘lim haq ckanligint unutmasligt lozimligi hagidagi fikrlarga biz falsafa
fani shakllanish jarayonining ilk bosgichidayoq, G‘arb falsafiy an’anasida
ham, Sharq falsafasida ham duch kelishimiz mumkin. Shundan beri o‘tgan
vaqt mobaynida bu borada deyarli hech ganday o‘zgarish yuz bergani yo‘q,
zero, avvalgidek, odamzotning hayot yo‘li tug‘ilish va o‘lish sanalari bilan
cheparalanadi Shuningdek, birinchi sana doim muayyan, aniq bo‘lsa,
ikkinchi sana inson unrining oxirgt soniyalarigacha mavhum bo“lib goladi.

Ayni shu sababli hayoming mazmuni muammosi har bir inson
qarshisida ertami-kechmi ko‘ndalang bo‘ladi va u o‘ziga aniq va uzil-kesil
javob topish mumkin bo‘lmagan savollarni beradi. «Bu dunyoda nima
uchun yashayapman?», deb so‘raydi o‘zidan inson va agar bu savolga o‘zi
javob bermasa, o‘z hayotiga muayyan mazmun baxsh etmasa, bu ishni
uning o‘rniga hech kim va hech gachon bajarmasligini vaqt o‘tishi bilan
anglay boshlaydi. Abadiyat qarshisida, o‘lim garshisida har kim oxir-
oqibatda o0°zi bilan o‘zi tanho qoladi. Albatta, jamiyatda inson o‘zini bu
darajada yolg‘iz his etmaydi, birog, ekzistentsialistlar fikriga ko‘ra, bu hol
toki inson boshqalaming ham o°z hayoti borligi va ular ham oz hayotining
mazmuni va o'zining vazifasi haqidagi o‘ta shaxsiy muammolarni mustagil
yechish zaruriyati qarshisida turganini anglab yetgunga qadar dayom etadi.
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Bundan ckzistentsializm falsafasida yolg‘izlik muammosi kelib
chigadi. Aslida, mazkur muammo falsafiy antropologiyada ham inson
borlig‘i tahlilidagi bosh muammofardan biri isoblanadi.

Falsafiy nuqtai nazardan, hayot — jarayondir, bunda borligning
potentsial sifatlari uning qadriyatlariga aylanadi. “Hayot borligning
aktuallashish jarayonidir, bu jarayonning turli shakllarida borligning
imkoniyatlari ochiladi. Hayot borliqda o°ziga xos muammo bo‘lib, borlig
ifodalanishining asosiy usullariga aylanadi” . Bunda hayotning barcha
xossalari; yashash, kurashish, lazzatlanish, jismoniy va ma'naviy
ehtiyojlarni ganoatlantirish gamrab olinadi. Organizmlarning  faolligs
ulaming harakatlanishi yoki xulgiga oid qobiliyatida namoyon bo‘ladi.
Jonivorlarning faolligi o°simliklar faolligidan sezilarli darajada-farq qiladi,
chunki ular ovqat topib yeyishlari uchun atrof muhitda harakatlanishlar
lozim. Turning yashab qolishi ota-ona avlodidagi eng muhim belgilaming
kelgusi avliodda ko‘payishi orqali saqlab golinadi.

Dinty nugtai nazardan hayotning ma’nosi Xudoni topish, Uning
vasliga yetishishda namoyon bo‘ladi. Sufizimda hayotning ma’nosi
Xudoga 1shqdir.

Hayot ma’nosi hayot magsadidan farq giladi, uning gqamrovi keng
bo‘lib, minglab magqsadlarni o‘z ichiga oladi. Inson hayotida biror
maqsadning amalga oshmay qolishi, uning hayotini “ma’nosiz” qilmaydi.

Ba’zilar uchun hayoti ma’nosi eng yuksak gadriyatlar tizimidir. Ular
o‘z hayotlariga maqgsadlariga erishish bilan ma’no bag‘ishlaydilar va
o‘ziming “ikkinchi umn”, ya'ni “barhayotlikka erishadilar. Har bir
Jamiyatning taraqqiy topishi yoki tanazzuli ana shunday fidoyilar ko‘pligi
yoki kamligi natijasida ro‘y beradi. Ular “elim deb, yurtim deb, yomib
yashaydigan”*? bunday insonlar yuksak axlogli, demokratik, erkin
Jjamiyatning ustunlaridir.

Hayotni tark etish bosqichlari. “O‘limni eslab turnish insonning
illatlardan  qutilishga, yuksak ma’naviy-axlogly tamoyillar asosida
yashashga undaydi. Ya’ni, bu foniy dunyoda odamzodning bir-biriga zulm
qilishi, mol-dunyo yig‘ishga ruju qo‘yishi, fisqu fujur bilan shug‘ullanishi
kabi salbiy illatlar o*limni eslash tufayli inson hayotidan chekinadi, o*limni
eslash ezgulikni ba,rqaror va yovuzlikni inkor etishning eng magbul
yo‘llaridan biridir™*. Biologik mavjudot sifatida har bir inson o‘limga
mahkumdir, Bunt qadlmgl mutafakkirlar ham yaxshi tushungan. Xususan,
o‘z muxoliflaridan binning: «O‘ttiz tiran seni o‘limga hukm etdi», degan

» i\upmmn N.A. Burui camarox xabx mykanascanp. T.3. - Towkenr, Yi6exucron, 1996 — 5,37,

pradon P.X. Vi ¢ axnoxHil Macananspu // V:MY xabaprapn. ~ Towxenr 2009 -
N’=4 B.116.
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gapiga Sugrot: «Ulami esa olimga tabiat hukm etgan», deb javob bergan.
Ammo odamzot ijtimoiy mavjudot sifatida ham o‘limga mahkumdir.
Hozirgi zamon fanida o‘lish jarayonining to‘rt bosqichi farglanadi. Bu
bosqgichlarga organizmda yuz beradigan va uning garishini tavsifiaydigan
orqaga qaytarib bo‘Imaydigan biologik o‘zgarishlar sabab bo‘ladi.

Xususan, 25 yoshdan boshlab va aynigsa 45 yoshdan keyin insonda
har kuni u tug‘ilgan paytga qadar jamlangan» va boshga hech gachon
yangilanmaydigan o‘n minglab nerv hujayralari (neyronlar) halok bo‘ladi.
Ammo bosh miya qobig‘ida bunday hujayralar soni 40 milliardga yetadi va
shu sababli «gariyotgan normal miya uchun bu jiddiy ogibatlarga sabab
bo‘lmaydi, chunki unda yana o'n milliardlab neyronlar normal faoliyat
ko'rsatishda davom etadi»®’.

Amalda insonning hayotni tark etishi u odamlardan o°zini olib qochib,
jamiyatdan uzoqlashishi bilan tavsiflanadigan ijtimoiy o'lim yuz berganida
boshlanadi. Surunkali giyohvand moddalarini iste’mol gilish, kashandalik,
ichkilikbozlik, o‘z hayotidan doimiy norozlik, yo‘l qo‘yilgan xato va
jinoatlar ogibatida jamiyatdan ajralish holatlari ijtimoiy o‘limni bildiradi.
So‘ngra ruhiy o°lim yuz beradi, bunda inson hayot tugagani va o‘limning
mugarar ekanligini va o‘z hayoti davomida hech narsaga erisha
olmaganini anglaydi. Miya o'lishi bilan bosh miya faoliyati butunlay
to‘xtaydi, organizmning turli funksiyalarini boshgarish barham topadi. Bu
jarayon fiziologik o‘lim bilan yakunlanadi. Bunda insonning uni tirik
organizm sifatida tavsiflovchi barcha funktsiyalari uzil-kesil to‘xtaydi.

Shuning ijtimoty hayotda suitsid - odamlaming o‘zini qasddan
o'ldirishi va parasuitsid - o‘zini o‘ldirishga harakat qilish holatlari ham
uchraydi. Umr gisqa, hayot nihoyatda murakkab,lekin har ganday
vaziyatda inson yashab qolish uchun kuch va irodaga ega bo‘lishi uning
aql imkoniyatlaridan unumli foydalanishining ogibatidir. Bu dunyoda hech
bir sabab o'z o‘zini o‘ldinsh uchun asos bo‘la olmaydi. Hayotning
ma’nosini bilmaganiargina o'z joniga qasd gilad.

Suitsid — o'z o‘zini ofldirish (lot. sui caedere — o‘zini o‘ldirish)
ixtiyoriy ravishda qasddan o‘zini ofldirish. Urush yoki favqulodda
vaziyatlarda o‘zini qurbon qilish sifatidagi o‘z o‘zini oldirish bu
qahramonlik namunasi sifatida qaraladi. XIX asrda Yevropa hududida o'z
joniga qasd qilish hollari ko‘paygani kuzatiladi. Jahon sog‘ligni saglash
tashkilotining ma’lumotlariga ko‘ra hozirgi kunda dunyoda har 40
daqiqada o'z ixtiyori bilan joniga qasd qilib kuniga 3 ming aholi yiliga esa
Imillion aholi hayotni tark etmogda. (bu ummuiy o‘lim holatining 1,5%

¥ Tondpya X Gro raxoe nenxonorus, -T, 2.~ Mocksa,, 1996. - C.11.
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tashkil etadi). Statistik ma’lumotlarga ko‘ra 15-29 yosh oralig‘idagi
yoshlar o°rta 0°z joniga qasd qilish hollari ko‘p uchraydi.

Lotin Amerikasi ba’zi arab va Osiyo mamlakatlarida suitsid holian
kamligi aniglangan, O°‘rtacha darajadagi suitsid hollari Markaziy va
Shimoliy Yevropa, Shimoliy Amerika, Janubiy-Shargiy Osiyo va T‘inch
okeanining G‘arbiy gismida kuzatilgan. Yuqori darajadagi suitsid Litva,
Belorussiya, Rossiya, Shri-Lanka, Qozog‘iston Vengriya, Yaponiya,
Ukraina, Latviya davlatlarida ekanligi haqida malumotlar bor. )

Suitsidning namoyishkorona va haqiqiy shakllan farqlanadi.
(parasuitsid va psevdosuitsid). Psevdosuitsid affekt holatlarida amalga
oshirifadi va bunda o‘zini o‘ldirish emas, balki yordamga muhtojlik o‘ziga
e’tibomi qaratish istagi ustivorlik qiladi. Parasuitsiddan faqrli olarog
haqiqiy suitsid — bu oldindan puxta rejalashtirilib keyin amalga oshiriladi
va bunda yashash imkoniyati deyarli golmaydi.

O‘z o‘zini ofldirishga harakat o‘zini ofldirishga harakat deb
nomlanadi, ko‘p hollarda bu juda og‘ir kasallaiklarga olib keladi. Inson oz
jomga qadrsizlanganida, xo‘rlangan hollarida, og‘ir kasallikdan tuzalish
imkoniyati golmaganini bilganida qasd qilishi mumkin.

Aslida ozjonig aqasd qilish bu ojizlik alomatidir.

Parasuitsid (yunon. para — yonida, + lot. sui — o‘zini + caedere —
o‘ldirish) —hagqiqiy suitsiddan faqrli o‘laroq ijtimoiy shov shuv uchun
amalga oshiriladi, bu o‘zini o‘ldirish emas o°ziningborligini eslatish.
shaxslararo munosabatlami o‘zgartish, 0°z o‘zini jazolash bilan bog‘lig
harakat hisoblanadi.

Evtanaziya — tibbiyot xodimlari tomonidan o‘ta og‘ir ahvoldagi
bemorning o‘limni tezlashtiruvchi magsadli muolaja, bu odatda bemor
ahvolining yaxshilanmasligi dalili isbotlanganda va uning o‘z ixtiyori yoki
qarindoshlarining roziligi bilan amalga oshiriladi. 2500 yil davomida
tibbiyotda evtanaziya taqiqlangan, jamiyat toomndina u jinoyat sifatida
baholangan. Biroq hozirgi kunda ba’zi hollarda bu vositadan
foydalanilmoqda. (avtohalokatdan keyin koma holatiga tushgan va gayta
tikianishga najot bo‘Imagan hollarda, saraton kasalligining 4 darajasida).
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I- ma’ruza,

INSON MAVJUDLIGINING KOSMIK DARAJASI

1. Ma’ruzani olib borish texnologiyasi

Talabalar soni :

Vagti: 4 sost

Mashg ‘ulot shakli

Kirish mavzu bo'yicha ma’ruza

Ma’ruza rejasi

0'mi.

1-ma’ruza rejasi:

1. Insonning korpuskulyar-to‘lqinli tabiati. Koinotda inson

2. «Gomo kosmikus» konsepsiyasi.
3. Insonning kreativistik modeli.
gologrammasi.

Inson Koinot

2-ma’ruza rejasi:

1. Inson va kosmosning yagonaligi g‘oyasi.
2. Insonning kosmosdagi borlig*ining to‘rt asosiy bosqichi

3. Teyyar de Sharden esxatologiyasi.

Mashg woting magsadi: Dars o'tish shakllari hagida umumnazariy tasavvurlar,
inson hagida tolerantlik va ijodiy yondoshuv, talabalarda ilmiy va falsafiy
dunyoqarashning shakllanishida inson falsafaning ahamiyati hagida tushuncha

hosil gilish.

Pedagogik vazifalar:

O ‘quv faoliyati natijalari:

Insonning korpuskulyar-
to'lginli tabrati. Koinotda
inson  o‘mi  masalalari
talqini.

Inson falsafaning azaliy muammosining talqini.

«Gomo kosmikus»
konsepsiyasi masalasi.

Insonning korpuskulyar-to‘lginti tabiati
Mmuammosi.

Insonning kreativisttk
modeli. Inson Koinot
gologrammasi _masalasi.

Inson hagidagi mikro tasavvurlar talqini.

O ‘gitish usullari va texnika:

ma'ruza, «aqliy hujum», T-sxema, munozara,
muammoli vaziyatlar usuli.

O gitish vositalari:

ma’fuza mami, tarqatma materiallar, slaydlar.

Q ‘gitish shakllari: jamoa, to‘g'ndan to‘g‘ri va puruhlarda ishlash.
O ‘gitish shart-sharoiti: texnik vositalar bilan ta’minlangan auditoriya.
Monitoring va baholash: og'zaki nazorat, savol-javob, o‘z-o‘zini nazorat

qilish, reyting tizimi asosida baholash.




2. Ma'ruzaning texnologik kartasi

Ish laoliyatning mazmuni
4 urz:’_}‘; (;rgan O ‘gituvchi Talaba
1.1. O‘quv . kursi nomini uylih,' kllﬁ%; -
doirasida dastlabk‘i umumi)( ~tasavvurni Tinglayditar.
beradi hamda uslubiy va tashkiliy tomonlars
1 bosaich bilan tanishtiradi _
K OSqIen. I T Rurs bo‘yicha o‘tiladigan barcha
mt;rsga \fa mavzular bilan tanishtiradi, ularning Tinglaydilar
ki;z;;\ga. uzviyligi haqida gisqacha ma’lumot beradi.
20 min;:t) 1.3. Kurs yakunida qo‘yiladigan reyting O'UMza
baholash mezonlari bilan tanishtiradi. garaydilar
1.4. Kursni o‘zlashtirishda foydalanish | O UM o2
uchun zarur bo‘lgan adabiyotlar ro‘yxati | dila
: . ¢ qaraydilar.
bilan tanishtiradi.
1._5. Bnrmch_l o‘quv mgshg uloti Mavzusi |\ nomini
bilan tamshtiradi va uning maqsadi, o‘quv e Tl
faoliyati natijalarini bayon giladi Y ]
1.6. Binnchi mavzu yuzasidan agliy hujum
qoidasi asosida dars o‘tkazishmi taklif etadi. g
; . Tushunchaiami
Doskaga «Antropologiya» deb yozadi. S .
. : 4 erkin fikr orgal:
Talabalar tomonidan aytilgan fikrlarni yozib il
boradi va umumlashtiradi\ ’
2.1. Mavzu rejasi va tayanch tushunchalar ST
bilan tanishtiradi. IR
Tinglaydilar.
2.2. Ma’ruzani reja bo‘yicha tushuntiradi,| Slaydgs e’nbor
har bir rejani nihoyasida umumlashtiradi. qaratadilar, um |
Jarayon kompyuter slaydlarini namoyish | ofzlariga vozmb |
T ool gilish bilan olib boriladi. oladilar va savollar
Asosiy : beradilar.
. 2.3. Har bir rejami mustahkamlash uchun
(50 minut) o ; .
quyidagicha savollar beradi: Savollarga javob
1. Bashorat va ekspertizalami baholash va | beradilar, erkin
tekshinish metodlari. bahs-munozara
2. Inson borlig'i. yuritadiler.

3. Insonning asosty ehtiyojlari.

2.4 Tayanch iboralarga qaytiladi. Talabatar
ishtirokida ular yana bir bor takrorlanadi.
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Har bir tavanch

| tushuncha va oo~



[ oo ralarni muhokama

i giladilar. Konspekt

l giladilar.
3.1. T-sxema texnikasidan foydalanilgan :

e — Mustaqtl
holda jufi-juft bo‘lib ishlash uchun T-slim(::ni
tinglovchilerga:  “inson ongli mav;gdot” to‘ldiradilar. Erkin

. degan savol yozilgan tarqatma materiallar 5
I bosgich. - ; 3 fiknini bayon
. tarqatadi. Ushbu texnika orqali mavzu )
Yakuniy . v etadilar.
.7 | bo‘yicha yakunlovchi xulosa qiladi.
bosaich |3 > Talabalarning _faoliyatiga baho -

(0 ol qo'yiladi va rag'batlantinladi. izl
3.3. Kelgusi mashg‘ulotga tayyorgarlik ko'- Eshitadi va
rish uchun topshiriglar va foydalaniladigan O‘UM ga
adabiyotlar ro‘yxati benlfadi. qaraydilar.

Ma’lumki, inson muammosi falsafaning azaliy muammolaridan biri
hisoblanad:. Yuz yilcha mugaddam inson hayoti qanday tashkil etilishi
lozim, degan savol kun tartibiga qo‘yiladi. Tanxiylik, madaniy
antropologiya va evolyutsionizm tamoyillari asosida amalga oshirilgan
tadqiqotlar natijasida qo‘lga kiritilgan yutuglar bilan inson muammosiga
nisbatan an’anaviy yondashuvga gaqgshatqich zarba beriladi. Inson tabiati
g‘oyasidan insoniyat tarixida ko‘plab adolatsizliklar va shafqatsizliklamni
oqlash uchun foydalanilgani ham bunga oz ta’sirini ko‘rsatadi. Turli
siyosiy, mafkuravly va boshqa xil vositalar bilan «yangi inson»ni yaratish
yo‘lidagi ko‘p sonli izlanishlar va vayronkor eksperimentlar inson buyum
yoki o‘zidan sirtdagi magsadiarga erishish vositast emasligini amalda
namoyish qildi. Tabiat misli ko‘rilmagan darajada ekspluatatsiya
qilinayotgan hozirgi industrial jamiyatda inson tabiati hagidagi tasavvur,
ayniqsa, murakkab tus oladi. Bunday jamiyatda (shakilanayotgan
postindustrial sotsiumda) inson o‘zini muayyan kuchlar qo‘lida o‘yinchoq
his giladi. Bulaming barchasi insonning o‘z-0‘ziga bo‘lgan qiziqishi
ortishiga, inson tabiatiga bo‘lgan e’tiborning kuchayishiga olib keladi.
Shuning samarast o‘larog, bugungi kunda insonni o‘rganuvchi fanlar jadal
sur’atlarda rivojlanmoqda.  Xususan, odam anatomiyasi chuqur
o'rganilishi, jarrohlar mahorati yuksak darajaga ko‘tarilishi natijasida
insonning ayrim a’zolarini sun’iy yo'l bilan yaratish va ko“chirib o‘tkazish
imkoniyati paydo bo‘ldi. Inson ruhiyati, aynigsa, ruhiy va fiziologik
holatlaming o‘zaro alogasi hagqida ko'p sonli ma’lumotlar olindi
Individiarmng ijtimoiy holatini o‘rganish, shuningdek, ulaming madaniy
va tanxiy differensiatsiyasini aniglash borasida ulkan yutuqlarga enshildi.
Hayvonlar va inson xulg-atvoridagi o‘xshash jihatlar va farglar o‘rganildi.
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Shunga garamay hozirda mavjud bo‘lgan ilmiy bilim inson hagqida tola-
to‘’kis tasavvur hosil qilish imkonini bermaydi, zero, individlarning
ekzistensial va ma’'naviy ehtiyojlarint gondira olmaydi. To'plangar_] bil_im
qarshisida insonning o‘z tabiatini aniqlashga, o‘z mavj‘udllglmng
mazmunini anglab yetishga bo‘igan intilishi kuchaydi.  Ayrnm
tadqiqotchilar tnson hayotining mazmunini Koinot mavjud'hgmmg
mazmuni bilan bog‘lamoqdalar. Natyjada insonni muayyan umiversum
sifatida yoki butun Koinotni, uning barcha darajalarini o‘zida aks ettirgan
monada sifatida tasavvur qilish bilan bog‘lig bo‘lgan masalalar vu)l_Jdga
kelayotir. Ushbu bobda biz mazkur masalalarning ayrimlanga batafsiiroq
to‘xtalamiz. )

Insenning korpuskulyar-to‘lqinli tabiati. Hozirgi zamon fanl qo‘.lga
kiritgan yutuglar insonning ozmi-ko‘pm aniq obrazini yargtxsh, uning
tabiati haqidagi to‘g‘ri tasavvurga yaginlashish uchun mistik vaAdme
tajriba natijalaridan foydalanish zarurligini ko‘rsatadi. Ular quyidagi eski,
biroq o‘ta muhim masalalarga yangicha ko‘z bilan garash imkonini.bgradx:
«Inson ongining tabiati qanday?», «Inson tabiatini tushunishda mistik va
diniy tajmba ganday rol o‘ynaydi?», «Bizga ma’lum bo‘lgan Koinotda
inson ganday o‘rin egallaydi?». F. Kapra, J. Zukav, D. Postl, V
Tompson kabi olimlar o‘z tadgiqotlarida hozirgi zamon fizikas: va sharq
falsafasi o‘rtasidagi yaqin alogalami o‘rganib, yuqornida zikr etilgan
savollarpa javob topishga harakat q11adilar36. Masalan, F. Kapra sharg
tafakkurining bir nechta yo‘nalishlari (induizm, buddizm, daosizm va
dzen) bilan yangi fizikaning ajoyib kashfiyotlari o‘rtasida mulogetni
boshladi va samarali amalga oshirdi. Nomlari zikr etilgan olimiaming har
birt fiztkadagi yangi kashfiyotlar Koinot tabiati va uning inson bilan
munosabati to‘g‘risida xulosalar chiqarish imkoniyatini berishini, bu
xulosalar Shargning qadimgi falsafiy va dinily ta’limotlari bilan uyg‘un
ekanligini namoyish giladi.

Ushbu tadgiqotlar hozirgi inson haqidagi mikrotasavvurga
ko‘rsatadigan ta’sir ularning chegarasidan chetga chigadi. Buni 8
Kapraning «Fizika daosi» kitobidan olingan quyidagi parcha ham
tasdiglaydi: «Hozirgi zamon fizikasi jamiyat hayotining devarli barcha
tomonlariga ta’sir ko‘rsatadi.. Ishiab chigarish sohasidan tashqari, bu ta’sir
inson madaniyati va fikrlash uslubida, xususan, uning Koinot xususidag:
qarashlari va unga bo‘lgan munosabatining o‘zgarishida ham serilad:..
Masalan, subatom fizikasidagi materiya tushunchasi klassik fraakasiday
moddiy substansiya hagidagi odatdagi tasavvurlarga mutlagqo =id Ave s

¥ Qarang Kaapa @ Uoso duenien, — CHG, 1999, Zakav G The dsiang \We woms. N Y L
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gapni makon, zamon, sabab va ogibat tushunchalari haqida ham aytish_
munikin. Nima bo‘lganda ham, bizning dunyoqarashimiz zamirida aymn
shu tushunchalar yotadi va ular butunlay qayta ko‘rilgan taqdirda bizning
dunyo hagidagi tasavvurimiz ham o°zgara boshlaydi»®'.

Inson o'z konseptual apparatini qayta ko‘rishi lozimlig: hagidagi bu
tasavvurlar hozirgi zamon fani bilan Sharq va G*arbning gadimgi mistik va
diniy hagiqatlari o‘rtasidagi umumiy munosabatni o‘rganish jarayonida
yuzaga keluvchi g‘oyalar bilan muvofiq keladi®, Makrodunyo hodisalari
qobigidan tashqandagi umwversal borligni namoyon etuvchi kvant
nazariyasi insaytlan buning yorqin dalillandan biri hisoblanadi. F. Kapra
bu hagida shunday deb yozadi: «Kvant nazariyasi olamning fundamental
yaxlitligidan dalolat beradi va biz dunyomni alohida «qurilish g‘ishtlaringa
gratishimiz mumkin emasligint namoyish qladi. Moddani ofrganar
ekanmiz, biz mustaqil tarkibiy elementlamni emas, balki yaxlit bir butun
narsaning turli gismlarn o'rtasidagi o‘zaro munosabatlaming murakkab
tizmini kuzatishimiz mumkimn  Kuzatuvchi inson kuzatish jarayonlan
zanjirida oxirgi bo'g'in hisoblanadi... Atomlardan tarkib topgan vogelikni
o‘rganishda dunyo va shaxs, kuzatavchi va kuzatilayotgan cbyektning
karteziancha tasnifiga amal qilish o‘rinli bo‘lmaydi. Atom fizikasida tabiat
hagidagi axborotni ma’lum qilish va ayni paytda undan chetda qgolish
mumkin emas»’’. Demak, vogelikni kuzatish va ayni paytda uni
o‘zgartimmaslik mumkin  emas. Ma'lumki, Sharqning qadimgi
mutafakkirlari kuzatuvehi va kuzatiluvchining fundamental yaxlitligini,
inson tabiatni o‘rganishi jarayonida uni o‘zgartinshi mugqarrar ekanligini
qgayd etganlar.

Dunyo zamirida Geyzenbergning nomuayyanlik tamoyilida yotuvchi
kvant nazanyasi dowrasida tavsiflanganida barcha elementlar inson
korpuskulyar-to‘lqini dualizmga ega bo‘ladi. Binobarin, insonning
korpuskulyar-to‘lqinli tabiati to‘g‘risida so‘z yuritish mumkin, zero, inson
Koinotdan alohida mavjud bo‘lmaydi. Koinot esa insondan alohida mavjud
bo‘lmaydi. F Kapra ushbu yagonalikni yana bir karra eslatadi: «Biz
submukrodunyoga teran nazar tashlar ekanmiz, hozirgi zamon fizigi sharg
mistigi kabi dunyoga bir-biri bilan ozaro ta’sirga kirishuvchi va tinimsiz
harakat qiluvchi ajralmas elementlardan tarkib topgan tizim sifatida garashi
lozimligiga ishonch hosil qilamiz. Bunda kuzatuvchining o°zi ham mazkur
tizzmning ajralmas  qismi hisoblanadi»®. Bu holda dunyo (Koinot)
garshimizda inson integral tarkibly elementi hisoblanuvchi tizim sifatida
Y iame © Fo fmwon ~CT6, 1994~ 126,

# Coeng nieedieran JA sense of cosmos. N.Y., 1965.

“ varm D Jeo duxom - CTI6, 1994, - 60-6.
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gavdalanadi. Tabiat «to‘lginlari» va «kvantlari»dan biz «kuzatuvchi» va
uning «ongi» sari harakatlansak, «fizika psixologiyaning tarmog’iga
aylanadi»*!. Ushbu fikr zamirida bir qator fizikalar (A. Eddington, S.
Sirag va boshqalar)ning tabiat poydevori aqldir, degan g*oyasi yotadi.

Dekartning bir ko‘nikkan inson obrazidan farqli o‘larog, insor_ming
korpuskulyar-to‘lqinli  tabiati obrazi an’anaviy psixologiyada
go‘lanilmaydi. Buning qadimda mashhur bo‘lgan va hozirgi zamon famda
olingan ko‘p sonli dalillari mavjud. Patanjali o‘zining mashhur (taxminan
miloddan avvalgi 200-yilda yaratilgan) « Yoga Sutra» asarida inson aglidan
o‘tuvchi tafakkur to‘lqinlarining uzluksiz ogimi (hozirgi psixologlaxj uni
aql «assotsiatsiyalari» ogimi deb ataydilar) muammosini muhokama ql_lgax}
edi. Sharq falsaﬁy tafakkuri kontekstida tafaklcur tolqinlan inson ruhiyati
to‘lginlari, ya’ni materiya va energiya kabi Koinot bilan uzviy bo‘lgan
«universal to Iqmlar» hisoblanadi. Shuni qayd yetish lozimki, bu yerda gap
ruhiyatning anig mo‘ljalli xususiyati hagida boradi: Sharq tafakkuri
yo‘nalishlarining aksariyatida meditatsiya yagona universumning aglini
«yagona cheksizlikyka yoki ruhiyatning sof mo‘ljaliga kiritish uqhun
konsepsiyani rivojlantirish  vositast  sifatida qaraladi. Darhaqigat,
Patanjalining o‘zi ham yogani «aqglda tafakkur to‘lginlarini boshqarish»
sifatida tavsiflaydi*.

Shu nugtayi nazardan olib garaganda, so‘nggi yillarda inson
individining ~ «korpuskulyar-to‘lginli»  tabiatini  o‘rganish  bilan
shug ullanuvchi relyativistik kvant psixologiyasi vujudga kelgani tabiiy bir
holdir. Ushbu psixologiya nazariyasiga ko‘ra, inson xulg-atvori va
tafakkuni (dunyoning laplascha klassik manzarasidagi kabi) oldindan anig
belgilanmaydi, balki ehtimoliy xususiyatga ega bo‘lgan qonuniyatlarga
bo‘ysunadi. So‘nggi zikr etilgan omil inson tabiatining «ruhiy», «to‘lqinli»
tomoni bilan bog‘lig, ya’ni ehtimol tutilgan harakatga moyillik zamirida
msonning «to Iginlar kuchi bilan yo‘lga solinadigan mashq qilish
qobiliyati»* (bu yerda gap meditatsiya amaliyoti haqida boradi — muallif)
yotadi Bu inson xulg-atvorini va tafakkurini oldindan aniq bashorat qilish
mumkin emasligini, unga to‘lginli tabiat xos ekanligini anglatadi. Ayni
paytda inson tabiatining «to‘lginli» va «korpuskulyar» tomonlarini
inobatga oluvchi relyativistik kvant psixologiyasi individni sof nisbiy
atamalarda o‘rganishi lozimligi nazarda tutiladi (xususan, erkak va ayolnt
ajratish, erkaklar va ayollar tafakkurini bir-biridan farqlash mumkin emas).

ZuLav G. The dancing \Vu Ly masters. N.Y. 1979. — 56-6.
4 Qarang: The metaphors of Consciousness. —N. Y, 1981. -430-6
* Osha joyda. - 432-6
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So‘nggi yillarda o‘tkazilgan tadgiqotlarning natijalart miya faoliyati
kvant qonunlariga muvofiq amalga oshirilishini ko‘rsatadi. Bunday
imkoniyat tahlili miyaning ongli faoliyati ikkinchi darajali xususiyatga ega
ekanligi va odatdagi mantiqga bo'ysunishidan, uning ongsiz faoliyati esa
asosiy bo‘lib, kvantcha mantiqga muvofiq amalga oshirilishidan dalolat
beradi. Ongda tug'iladigan turli fikrlar va tasayvurlar miya faoliyatini aniq
aks citirmaydi. «Ong ishga tushganida xulosalar va qarorlarda muayyan
tartibsizlik yuzaga keladi va u kvant mexanikasi o‘lchovlartdags
tartibsizlikni eslatadi*.

E. Uoker miya ishining tahlili uchun kvant mexanikasi tamoyillaridan
foydalanishga harakat qiladi. Miyadagi asosiy kvant-mexanik
jarayonlardan biri sifatida v ta’sirlanishlaming sinapslar bo‘ylab
neyronning tayanch nugtalariga o‘tishini ajratadi. Sinapsning konkret fizik
sharoitlarini o‘rganar ekan, E. Uoker ta’sirlanishlarning sinapsga o‘tishi
kvant mexanikasining «tunnel effektinga o°xshash bo‘lishi lozim, degan
gloyani ilgan suadi. U amalga oshirgan hisob-kitoblar ham mazkur
gipoteza foydasiga guvohlik beradi™.

Ammo ayrim sinapslar faoliyatning bunday kvant-mexanik talgini
yaxlit miya ishini tushuntirtb bera olmaydi, u yoki bu sinaps ishi to‘g‘risida
axborot uzatishni qaysi omil amalga oshiradi, degan savolga javob berish
uchun imkoniyat yaratmaydi. Tadqiqotchi sinaptik uzatish tizimini
boshqarishni ta’minlovchi informatsion ta’stming fizik asosini topish
yo'lida izlanish olib boradi. Uning tahlili sinapslarda turli xil axborot
uzatishni ta’minlovehi ikkita jarayon mavjud bo‘lishi lozim, degan
xulosaga kelish imkonini beradi. Bu jarayonlardan biri yaqin masofaga
(taxminan 200 A) axborot uzatish bilan bog‘liq. U sinaptik «tunnel effektin
ta’sirida yuz beradi. Ikkinchi jarayon o‘z miyasi doirasida axborot
uzatishni ta’minlaydi. E. Uoker inson ongli facliyatining vujudga kelishi
va yaxlit xususiyatini ayni shu boshqaruvchi omil bilan bog ‘laydi.

Sinapslar faoliyatini, ya'ni yagin masofaga axborot uzatishni
ta’minlovehi jarayonlar ancha aniq modellashtirilgan. Boshgaruvning
ikkinchi, yanada yuksakroq darajasi ishini ta’minlash uchun mas’ul
bo‘lgan fizik jarayonlarga kelsak, E. Uoker ushbu daraja muammosini
tunnel effektini uzog masofalarga (taxminan 100 mm) modifikatsiyalash
yo'li bilan yechishga harakat qiladi. Ushbu tasavvurga ko'ra, axborot
uzatish uchun butun miya bo‘ylab tagsimlangan, axborotni bir sinapsdan
boshqasiga uzatishga xizmat qiladigan oraliq molekulalar (RNK)dan
foydalaniladi. Miya ishini medellashtirishga nisbatan bunday yondashuv E.

“ SexTporanomisle nona b Giocdepe. Toz pez. Kp pesolt.— M. 1984. T. 2.~ 175-176-6.
4 Qarang: Walker H. The nature of Consci 1l Mathematical bio -N.Y_, 1970. - 131-178-6,
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Uokerga miyaning besh aniq parametrini hisoblash imkoniyatini beradi.
Ushbu hisob-kitob natijalari eksperimental o‘lchashlaming natijalari bilan
muvofiq keladi. Ammo E. Uoker nazariyasi uning bosh magsadi — ong
modelini yaratish imkoniyatini bergani yo‘q. U ong funksiyasini amalda
kuzatish mumkin bo‘lmagan va shu tufayli ham ongli faoliyatning fizik
modelini yaratish uchun asos funksiyasmi bajara olmaydigan ba’zi bir
«yashirin parametrlamga yuklash bilan kifoyalandi. Amalda E. Uoker
miyada yuz beruvchi ayrim biologik jarayonlar modelini yaratdi. E. Uoker
modelini aniq tekshinsh uning yordamida miya ba’zi bir parametrlanning
holatini bashorat qilish mumkinligini aniglash imkonini berdi. Bu miyada
kvant-mexanik jarayonlar yuz berishidan va inson tabiati tahliliga to‘lqinli
yondashuv real asosga ega ekanligtdan dalolat beradi.

Biologik  obyektlarni  o‘rganishning  radioelektron  metodlari
qo‘llaniladigan laboratoriyalarda o‘tkazilgan eksperimental tadqiqotlar
ham insonning korpuskulyar-to‘lqinli tabiatiga ishora qiladi. Ushbu
tadqiqotlarning natijalari har ganday biologik obyekt atrofida, uning hayot
faoliyati ta’sirida, biologik tizim haqgida axborot beruvcht fizik
maydonlarning murakkab manzarasi hosil bo‘lishini ko‘rsatadi. Bunday
maydonlar sakkiz xil bo‘ladi:

- elektromagnit to‘lginlaming infraqizil diapazonida issiglik tarqalishi,
atmosferaning «shaffoflik darchasi» orqali uning o‘tishi;

- ichki a’zolaming temperaturasi va vaqt ritmlan haqida axborot
beruvchi radioissiqlik tarqalishi;

- tebranishlar chastotasi sekundiga noldan mingtagacha bo‘lgan tana
hujayralari bilan to‘siladigan past chastotali elektr maydonlar;

- aym shu chastotalardagi magnit maydonlar, ulardan miya faoliyatini
o‘rganish uchun foydalaniladi;

- ichki a’zolar, mushaklar va hokazolar infratovush diapazonida
faoliyat ko‘rsatganida paydo bo‘luvchi akustik signallar,

- molekulalar va hujayralar darajasida mavjud manbalar bilan bog‘liq
bo‘lgan yuqori chastotali shovqginsimon akustik signallar;

- organizmdagi biokimyoviy reaksiyalar ta’sirida elektromagnit
to‘lginlar optik spekirining yaqin imfraqizil va yaqin ultrabinafsha
dapazonlarida paydo bo‘luvchi biolyuminessensiya signallan;

- inson harakatlanganida uni qurshagan muhit va organizm o‘rtasida
moddalar almashinuvi ta’sirida yuz beruvchi mazkur muhit tarkibi va fizik-
kimyoviy xususiyatlarining ozgarishi*.

Jismdan tashqandagi bu va boshqa maydonlarning barchasi sezilarli
darajada nostatsionaldir Ular insonning psixofiziologik holatlariga qarab

* Qurang. Bectimx AH CCCP 1983, No 8.
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tez o‘zgaradi. Ushbu maydonlami o‘rganishda organizm oz-0‘zini
boshqarishi hamda biologik, geofizik va boshqacha xususiyatga ega
bo‘lgan tashqi ta’sirlar bilan hisoblashish talab etiladi. Bularning barchasi
mndivid-shaxs fizik tuzilishi, uning tabily xossalarining fundamental
asoslarini namoyish etadi.

Shunday qulib, inson (boshga har qanday biologik tizim kabi)
korpuskulyar-to‘lginli tabiatga ega. U ikki gismdan, aniqroq aytganda,
atom-molekulyar strukturani o‘zida ifodalovchi anatomo-geometrik
komponent va (hech bo‘lmasa nazarty darajada) butun Koinot bo‘ylab
tarqalgan maydonlardan 1borat. Ushbu tasavvur insonning to‘lginli
xususiyatiga yangicha ko‘z bilan qarash imkoniyatini beradi. Insonning
korpuskulyar-to‘lqinli tabiati inson joni haqidagi tasavvurlar tarixiga
butunlay yangicha nuqtayi nazar bilan yondashish insonni hamisha
tashvishga solib kelgan, insonning kosmik mezoniga qarab mo‘ljal oluvchi
din va fandan uyg‘un o‘rin olgan o‘lim va umrbogiylik muammosining
yangicha talginini ilgari surish uchun imkoniyat yaratadi.

K. Siolkovskiyning «gomo kosmikusi». XXI asr boshida inson
fenomenini «Men va Kotnot» fundamental yjtimoly va axlogiy muammosi
kontekstidan tashqarida tushunish mumkin emas. Ayni hol davrimizning
olamshumul muammolarini yechish zaruriyati hamda inson mavjudligining
deyarli barcha sohalarini qamrab olgan kosmizatsiya jarayoni bilan
bog‘liq. Yuqorida zikr etilgan muammoning dolzarb tus olishida atoqlt rus
olimi K. Siclkovskiyning «kosmik falsafasm» ham ulkan rol o‘ynaydi.
Uning ilmiy merosi fan-texnika taraqqiyotining yetakchi yo‘nalishlaridan
birining nazariy poydevori hisoblanadi va ayni paytda kosmosni
o‘zlashtirishning bir gator ytimoiy-falsafiy, axloqiy va dunyogarashga doir
muammolarini ko ‘taradi.

Shu narsa diqqatga sazovorki, olim o‘z asarlarida Nyutoncha
mexanika chegarasidan chetga chigmasdan, ularda ulkan ijodiy
imkoniyatlami mujassamiashtirishga muvaffag bo‘lgan. Buni falsafaning
«abadiy» muammolariga nisbatan K. Siolkovskiyning noan’anaviy
yondashuvi bilan izohlash mumkin bo‘lsa kerak. Ushbu yondashuv K.
Siolkoyskiyga g oyalami texnikada gavdalantirishning samarali usullarini
kashf qilish imkonini beradi. Shu ma’noda ba’zi bir olimlaming XK
Siolkovskiy «kosmik falsafasi» hozirgi ilmiy tasavvurlar bilan muvofiq
kelmaydi®’, degan fikriga go‘shilish mushkul. Dunyening ilmiy manzarasi
o‘zgarishi mumkin va lozim (bu ilmiy izlanish tabiatiga xos), bizni esa K.
Siolkovskiy «kosmik falsafasivning evristik imkoniyatlari giziqtiradi.

¥ Qarang: Cemeiora T'C. Beymmemua crames «Pyccwsi xncano // Pyccxasii xocMHIM:  AHTonorus
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Eng yangi fanda insonning Koinotdagi o‘rmini yorituvchi va kosmosda
hayot va aqlning turli shakllari mavjudligi hagidagi farazlarga muayyan
munosabatni aks ettiruvchi antrop kosmologik tamoyxk.ian _foydalamladn,
Bu tamoyilni K Siolkovskiy kosmobiolog A. Chijevskiy bl}an suh_batdg
ilgari surgan edi®® Tanigli fizik olimlar S. Xoking va J. Uiler Kotnotm
«loyihalash»da insonning roli hagidagi o'z mulohaz_alarx uchpn tayanch
nuqtasi sifatida aynan antrop kosmologik tamoynlry tan?aydlla{ .(USth
mulohazalar Koinot va insoniyatning rivojlanish 1mkomyAatllar‘1m tahhl
qilishda yaxshi samara beradi). O'z-o‘zidan rivojlanuvchi tizimlaming
(Koinot shunday tizimlarga kiradi) xususiyati shu bilan belgxlanadlkl,
ularda vujudga keluvchi yangi strukturaviy darajalar o‘gtfjan oldingt
darajalarni boshqara boshlaydi, tkki tomonlama aloga tamoy:hgg muvoﬁq
ularni faol o‘zgartiradi. Binobarin, kosmik sivilizatsiyalar (K. Sxolkpvskly
ta’biri bilan aytganda «yangi kosmik odam») o'z amaliy faoliyatida
Koinotning u yoki bu xossalarini «loyihalashnda o°z maqsadlan_ va
ehtiyojlaridan kelib chiqib ishtirok etishi mumkin. Tabiiyki, bu taxminlar
qay darajada to°g‘n ekanligini faqat kelajak ko‘rsatadi. )

Shuni gayd etish lozimki, K. Siolkovskiyning «kosmik falsafasn?ga
asoslangan prognozlar hozirgi zamon odamining ma’naviy dunyosiga
ma’lum darajada ta’sir ko‘rsatadi, uning tafakkuri va xulg-atvorini yo‘lga
soladi. Barcha kosmik dasturlar zamirida K. Siolkovskiyning raketa
texnikasiga doir asarlari yotadi, ammo bu asarlar falsafiy-axloqiy dasturda
bayon etilgan falsafiy g‘oyalarni ro‘yobga chigarish yo‘llarini topishga
xizmat qtladi. Ushbu dastur tarkibidan K. Siolkovskiyning quyidagi asosiy
falsafiy muammolarga doir mulohazalari o‘rin olgan: kosmosning kosmik
sivilizatsiyalar mavjudlik sohasi, ulaming bilish faoliyati va amaliyot
maydoni sifatidag) «mazmuni», insonning kosmosdagi o‘rni to‘g‘risida;
tarix va inson hayotiming mazmuni va magsadlari, baxtli kelajakni yaratish
yo‘llari, inson axlogining mazmuni va asoslari to‘g‘risida.

K. Siolkovskiy konsepsiyasining o‘ziga xos jihati shundaki, u
kosmosga qarab mo‘ljal oladi: «Insontyat taqdiri Koinot taqdiri bilan
bog‘liq. Shu sababli har bir aqlli jonzot Koinot tarixi bilan hamnafas
bo‘lishi lozim. Bunday keng dunyoqarash boshi berk ko‘chaga olib kirishi
mumkin»”. Ushbu nugtayi nazar XIX va XX asrlar chegarasida jahon
falsafiy tafakkurida ilgan surilgan edi (bunda A. Umovning insoniyat
— kosmosdagi negaentropiya omili degan tavsifi yoki V. Vernadskiyning
noosfera to‘g‘risidagi ta’limoti misol bo‘lishi mumkin). Ammo eng
mukammal va har tomonlama ishlab chigilgan «kosmik falsafa» tizimini

“® Qarang: Y tt AJI Teopua ki op // Tpeniok OH. Pycesase koeMitcts. — M., 1990
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aynan K. Siolkovskiy yaratgan. Mazkur falsafadan insonning bevosita
kosmik faoliyati davrida paydo bo‘lgan bir qator g‘oyalar, muammolar va
konsepsiyalarni yechishda foydalanilishi mumkin.

K. Siolkovskiy dunyoni tabiiy va g‘ayritabily sohalarga ajratishga
asoslangan har qanday diniy tasavvurlarga qarshi chiquvchi monistik
dunyoqarashni qo‘llab-quvvatlaydi. U «kosmik falsafa» fundamental
qoidalarining matenalistik xususiyatiga urg‘u beradi: «Men — sof
materialistman, materiyadan boshqa hech narsani tan olmayman»’.
Darhaqiqat, K. Siolkovskiy Koinotda mavjud bitta substansiya va bitta
kuch — materiyani tan olgan. «Ushbu sintez va tahlil hodisalart ta’sirida
materiyaning abadiy aylanma harakati yuz beradi»’". K. Siolkovskiy
kosmosni cheksiz va murakkab mexanizm deb hisoblaydi. Uning fikriga
ko'ra, fizika, kimyo va biologiya mohiyat e’tibori bilan mexanikani o°zida
ifodalaydi. Birog Siolkovskiyning tasavvurlarini so‘zma-so‘z tushunish va
sof mexanistik ruhda talqin qilish yaramaydi. Gap shundaki, uning
falsafasi ba’zi hollarda uncha aniq ifodalanmagan ko‘p sonli g‘oyalar va
tekliffami o‘z ichiga oladi. Boz ustiga, K. Siolkovskiy Koinotning
«mazmuni» nimada, degan savolga javobning yo‘qligini eski, mexanistik
matenalizmning kamchiligi deb hisoblaydi va uni ba’zan panpsixizm,
gilozoizm va buddizm g‘oyalari yordamida bartaraf etishga harakat giladi
Uning ayrim asarlarida teosofik va hatto mistik xususiyatga ega bo‘lgan
fikr-mulohazalarga ham duch kelish mumkin. Xullas, K. Siolkovskiyning
«kosmik falsafasi» o‘ta murakkab va ziddiyatlarga to‘la ta’limotdir.

Inson va kosmosning yagonaligi g'oyast K. Siolkovskiy
konsepsiyasining o‘zagini tashkil qiladi. Uning o‘ziga xosligi shu bilan
belgilanadiki, olim inson va kosmosning yagonaligi hagida gapirar ekan,
har doim ushbu g'oyaning ijtimoiy-axlogly va gumanistik jihatlarini
nazarda tutadi. Mazkur goyani falsafiy darajaga ko‘tarar ekan, K.
Siolkovskiy hayot va agl moddiy dunyoning fundamental atributlarini
o‘zida ifodalaydi deb hisoblaydi. Uning fikricha, kosmik evolyutsiya
jarayonlari ijtimoly aqglli jonzotlarning turli darajada, mukammal
ko‘rinishda paydo bo‘lishini taqozo gilgan. Ijtimoiy organizmlarning
cheksiz jarayoni jamiyatming har bir a’zosi umrini sezilarli darajada
uzaytirish imkoniyati bilan belgilanadi: u tasavvur qilib bo‘lmaydigan
darajada uzoq bo‘lishi mumkin®2,

1 1i K.-3. Motixau Bees it /f Pyccxatii xocanmm: AHM0rHR dasocofekoit Mutcan. — M., 1952, —
264-6
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Inson va kosmosning yagonaligi g‘oyasining muhim jihati ¥

Siolkovskiyning kosmosning «sababi» va «ma77muni» .m‘g‘risi(lag;
mulohazalarida namoyon bo‘ladi. «Dunyo har doim mavjud bo‘l;_;;m,
mavjud va bundan buyon ham mavjud bo‘ladi desak va bundan uyog‘iga
o‘tishni istamasak, nima uchun hamma narsa aynan shunday kq‘nms_hda
namoyon bo‘ladi, nima uchun tabiatning aynan shunday qor'lunlan. maVJUd3
degan savollardan qochib qutula olmaymiz... Buning blr_onfblr s_aba:t?
bo‘lishi kerak, umuman dunyoning ham o‘z sababi bO"llShl lozim»
Garchi K. Siolkovskiy o‘zining ilk asarlarida ushbu birinchi sa_babm Xudo
bilan ayniylashtirgan bo‘lsa-da, keyinchalik mazkur muammont u buFu_nla)’
boshqacha talqin qilgan, anigroq aytganda, «kosmosning yaratllxshl»
goyasidan butunlay voz kechgan va birinchi sababni panteizm ruhida
tushungan.

K. Siolkovskiy nima uchun dunyo aynan shunday, degan savolga
quyidagicha javob beradi: hamonki insonning mavjudiigi tasodifty em'as,.
balki kosmos bilan uzviy ekan, biz biladigan bu kosmos boshqacha bo ‘lishi
mumbkin emas™ Umuman olganda bu tezis yuqorida aytib o‘tilgan antrop
kosmologik tamoyilning mazmunini tashkil etadi. Ayni paytda K
Siolkovskiy hayot va aglning boshqacha shakllarini yaratishga qodir
bo‘lgan o‘zga «dunyolar» mavjudligi ham ehtimoldan holi emas deb
hisoblaydi. Uning fikricha, bunday dunyolarga ham, agar ular mavjud
bo‘lsa, o‘z kosmost bilan uzviylik xosdir. K Siolkovskiy kosmosning
«ma’nos» to‘g‘risida mulohaza yuritar ekan, agar Koinot organik, aglli va
his giluvchi jonzotlarga to‘la bo‘lmasa, u qanday ma’noga ega bo‘lar edi
degan savolni o‘rtaga tashlaydi va unga o‘zi bu «ma’no» kosmosning
strukturasiga va unda yuz berayotgan evolyutsiya jarayonlariga ta’sir
ko‘rsatishga qodir bo‘lgan o'ta rivojlangan sivilizatsiyalarning paydo
bo‘lishi bilan belgilanadi®® deb javob beradi.

Inson va kosmosning yagonaligi muammosining boshga bir muhim
jihatini K Siolkovskiy o‘zining evolyutsion g‘oyalann bilan bog‘laydi.
Uning fikricha, moddiy Koinotning tadrijiy rivojlanuvchi obyektlari o‘ziga
x0s xususiyatlarga ega bo‘lgan atomlardan iboratdir. Bir tomondan atom
cheksiz kichik moddiy zarrani o‘zida ifodalaydi, boshqa tomondan esa —
sezish qobiliyatiga ega bo‘ladi: «Materiyaning har qanday atomi o‘zini
qurshagan muhitga mos ravishda sezadi. Yuksak darajada uyushgan
mavjudotlardan o‘rin olar ekan, u ayni shu mavjudotlar havon bilas
yashaydi, yoqimli va yoqimsiz narsalarni his qiladi, noorganik dunvega

* Nuoxonexatit K.3. Imika # cuTecTnetbIE 0cHunb HpaRcTermocTiL 1N2— 19037 Apxm AH CCCP. - Q3.8
* Usioaxoneknft K.9. Tpoctsic Matm o petiocTss MaTeptH it gyneraa, ~ M, 1933, — 13-
¥ Qarang: Ypeyn AJ(. Ulkoncino HO.A. Counamio-funocofuiote IPOGIeM OCBAMINE  Rowwovt
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tushib qolganda esa u go‘yo uyquda, hushsizlik holatida, yo‘qlikda
bo‘ladi»™. Umuman olganda butun Koinot Jjonli struktura hisoblanadi va
shu bois u hissiy idrok yetish qobiliyatiga egadir.

Evolyutsiya jarayonida materiya insonni yaratar ekan bundan o‘z
nvojlanish jarayonining yuksak darajasiga ko‘tarilishnigina emas, balki
inson yordamida o‘zini o‘zi anglab yetishni ham ko‘zlaydi. Koinot o'z
magsadiga enshish - fikrlash va sezish qobiliyatlari cheksiz bo‘lgan
nsonni yaratish yo‘lida izchil haraket giladi. Ushbu magsadga erishish
uchun tabiat moddaning molekulyar strukturasidagi o‘zining ulkan
imkoniyatlarini ishga soladi. Bir necha milliard yil davom etgan bu jarayon
aglni lol goldiradigan qobiliyatlari son-sanoqgsiz hujayralar faoliyati bilan
bog‘lig bo‘lgan inson miyasi paydo bo‘lishi bilan tugaydi. Nega, nima
uchun gabilidagi savollami berish inson miyasining eng g‘aroyib
qobiliyatlaridan bin hisoblanadi. Boshgacha qilib aytganda, inson shaki-
shamoyilidagi materiya o‘z mavjudligining ma’no va mazmuni
to‘g‘nsidag: savolni o‘rtaga tashlaydi va unga javob olishga harakat qiladi.
Dunyo haqida to‘lagonli tasavvur hosil gilish uchun inson faylasuflar,
yozuvchilar, shoirlar, rassomlar, olimlar, kohinlar, ilohiyotchilar va
boshgalaming asarlarini o‘z ichiga olgan bilimlami jamlagach, u
evolyutsiya jarayomning kosmik bosqichiga gadam go‘yadi.

K. Siolkovskiy fikriga ko‘ra insonning kosmosda borlig‘i to‘rt asosty
bosgichdan o'tadi:

- yaqin orada boshlanadigan va bir necha milliard yilga cho‘ziladigan
tug'ilish bosqichidan,

- insoniyat butun kosmos bo‘ylab tarqalib, undan go‘nim topadigan
shakllanish bosqichidan. Bu bosgich bir necha yuz milliard yil davom
etadr;

- insoniyatning tanazzul bosgichidan Ushbu bosqich ham bir necha
yuz milliard yil davom etadi;

- bir necha o‘n milliard yil davom etadigan terminal bosgichdan. Bu
davrda insoniyat «nima uchun» degan savolga javob topadi va
mavjudlikning meddiy, korpuskulyar shaklidan borliqning to‘lginli —
«nursimon» shakliga o‘tadi.

Oradan juda ko‘p milliard yillar o‘tgach, nursimon kosmos bosqichi
o‘mini avvalgidan yuksakroq darajadagi korpuskulyar kosmos davri
egallaydi va yana o‘sha sikl boshianadi: tumanliklar, yulduzlar va
sayyoralar vujudga keladi, evolyutsiya jarayonida kosmos aylanma
harakatining oldingi siklidagidan ham barkamolroq inson paydo bo‘ladi.

%11 i K.3. Moroy B # /1 Pycexatii xocamam. Atrronorna unocodekoii Muenn — M., 1992,
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Yuksak darajadagi bosgichlaming barchasidar o tgeci:

yanada yuksakroq darajadagi nursimon holatga « 120 :
sikllarning almashuvi hamma narsani biladigan «o‘ta yazny . o
bo‘lgunga qadar davom etadi. Natijjada kosmos buyuk Laes
o‘zida ifodalaydi va «gomo kosmikus» Koinot bilan bir jon-u itz on
birikadi.

Axlog muammosi K. Siolkovskiy falsafiy izlanishlanining tzyzzior
nuqtasi hisoblanadi. Bunda u dunyoviy axloqni kosmik azlcq darajasiys
ko‘taradi, zero, dunyoviy axlog tamoyillari va qoidalari uning ta'limotida
umumkosmik ahamiyat kasb etadi’”. K. Siolkovskiy ilgari surgan kosmik
axloq tizimi baxt-saodat va barkamollikka intilish Koinotda yashaveh
barcha jonzotlarning asosiy va uzviy xususiyati hisoblanishidan kelib
chigadi. Uning ogilona g‘oyalari kosmik facliyat sharoitida insonlararo
munosabatiarning shakllanishiga ta’sir ko‘rsatmoqda. Shuni gayd yetish
lozimki, bunday kosmik axloq abstrakt xususiyatga ega emas, u
madaniyatning kosmos dargjasiga ko‘tarilishi jarayomiga o'z hissasini
qo‘shadi. Bunga yana shuni ham gqo‘shimcha qilish Jlozimki, K
Siolkovskiyning barcha insoniy agllar va irodalarning yagona faol qudratli
aglga birikuvi haqidagi fikri keyinchalik fransuz paleontologi va teologi
Teyyar de SHarden yaratgan ayrim individlar ongining kollektiv aql —
Omega nugtasiga birikuvi to‘g risidagi ta’limotga asos bo‘ladi.

Teyyar esxatologiyasi. Teyyar de Sharden inson mavjudligining
kosmik darajasini talqin qilishda boshqacha falsafiy nuqtayi nazarga
tayanadi. O‘z garashlarnini u «Inson fenomeni» kitobida atroflicha bayon
gilgan. Bu kitobda inson mavjudhgining mazmuni va maqsadi to*g‘risidagi
abadiy savolga o‘ziga xos javob berilgan: inson «evobmutsiya o'qi va
cho ‘qgisi sifatida butun materiyaga azaldan xos bo‘lgan imkoniyatlarmi
namoyon etadi, ya'ni inson kosmosning barcha imkoniyatlarini o 'zida
mujassamlashtirgan murakkab, keng «mikrokosmosydir. Inson evolyutsiya
Jarayonini teran anglab yetish va uning ildizlaridagi ijodiy kuchlarmi
ko‘rishga qodir. Bu kuchlar ixcham ko‘rinishda bo‘ladi va kosmik
evolyutsiya jarayonida asta-sekin atrofga tarqaladi. Natijada bu evolyutsiya
mson ko‘rinishida o'zining krittk nugqtasiga yetadi va konvergensiya
jarayoni boshlanadi, ya’ni Koinot oliy sintez — Omega nuqtasiga qarab
1zchil hfarakatlanadx: Rivojlanishning mazkur sxemasi — yagonalik,
differensiatsiya va sintez Gegel tomonidan ta’riflangan va V. Solovyov
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tomonidan ochib berilgan edi**. Biroq Teyyar bu sxemaga biologik tus
beradi, zero, tabiatshunoslik uni amalda tasdiglaydi.

Shu narsa diqqatga sazovorki, Teyyar sxemasida dunyoning birinchi
asosi muammosi deyarli mavjud emas. Buni Teyyar fagat «fenomenal»
gipotezalar tahlih bilan cheklanishga harakat gilgani bilan izohlash
mumkin bo‘lsa kerak. U materializm bilan ham, spiritualizm bilan ham
kelishmaydi va ulami birlashtirishoi lozim deb topadi. «Spiritualistiar
inson qolgan tabiatga nisbatan ma’lum darajada transsendentdir deganda
mutlago haq edilar. Biroq materialistlarning inson — tirtk jonzotlar
qatonidagi a’zolardan biri degan fikri ham mutlaqo to‘g‘ri. Bu yerda ikki
tezis o‘rtasidag: ziddiyat nivojlanish jarayonida oz yechimini topadi. Bu
jarayonda mutlaqo tabiiy hodisa — «holatning o‘zganishi» birinchi darajali
ahamiyat kasb etadin™

Darhaqigat, Teyyar ilgart surgan materiya hagidagi gipoteza
materialist tomonidan ham, spiritualist tomonidan ham qabul qilinishi
mumkin. Teyyar oz tadqiqotida panpsixik ta’riflardan ham, evolyuisiya
jarayonining empirtk omillart to‘plamidan ham foydalanadi. U
sayyoramizda itk biologik strukturalardan spontan shakllanish natijasida
paydo bo‘lgan hayot va inson kosmik jarayonlar, materiyaning
murakkablashuvi bilan uzviy bog‘liq deb hisoblaydi. Teyyar «ichki»
dunyoga ega bo‘lgan insonni tadqigotning tayanch nuqtasi sifatida oladi va
shunga o‘xshash «ichki» tomon hayvonlar, o‘simliklar va jonsiz tabiatda
ham bo‘lsa kerak degan izchil xulosaga keladi. «Ichki» dunyoning asost
sifatida Teyyar materiyaning murakkablashuviga zamin yaratuvchi «radial
energiya» haqidagi tasavvurni tanlaydi. Bu yerda u ilmiy bilimning
rivojlanishini belgilovchi muhim omilni qayd etadi — endilikda materiyaga
x0s bo‘lgan nivojlanish va murakkablashishga moyillik haqidagi gipoteza
ko*pgina 1lmiy konsepsiyalarga asos bo‘lgan faktga aylangan. Teyyar bu
moyillikni dunyo geriezisi hagidagi xristiancha tasavvur nuqtayi nazandan
talgin giladi. U ilohty ijodiy kuch bilan yaqintashadi.

Kosmosning evolyutsiyast zamirida aynan «radial energiya» yotad.
Shundan kelib chigib Teyyar jonsiz materiya bosqgichini «ilk hayot» deb
ataydi U dunyoning kelib chigisht muammosi bilan shug‘ullanmasa-da,
katta portlash va kengayib borayotgan Koinot nazariyasini qabul giladi.
Uning fikricha, katta portlash elementar materiyaning barqaror birlikian
hosil bo'lishiga olib keladi. «Ilk hayot», yashirin, «radial» energiya
dunyom murakkablashish yo‘lidan harakatlantiradi, ya'ni evolyutsiya tirik

% Qarang: Cononsen B.C. Qwiocoteare nasnaa neasHoro auanms // Cobp. con. — CII5, 1911, T 1. - 250-406-
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orgamzmlar paydo bo‘lishi va nivojtanshidan woe

Universum hujayrasi ichki (ruhiy) va tashegr Grociidiyz, o 4 s
muvofiglashtiradi, u clementlarning bir-tariga vty o i s
jonli tizimini o‘zida ifodalaydi.

Universumning bu hujayrasi tinimsiz cvolyusion laseaics o

va natijada inson vujudga keladi. U dunyoviy hayot evolyuiizods |
bergan sakrash, muttasil evolyusion rivojlanish jarayonining <o gais &
ayni paytda muayyan yo‘nalishdagi evolyutsiya jarayoniming 1o
hisoblanadi. Evolyutsiya jarayoni Omega nugtasi — dunyoviy ong,
dunyoning ma’naviy o‘zag sari tinimsiz intiladi. Ushbu jarayon kosmik
ekspansiyada emas, balki bizning sayyoramiz doirasida yuz beradi. Biz
uchun muhimi shundaki, bu yerda Teyyar hozirgi zamon fanida yaratilgan
dunyo manzarasida inson o‘zining munosib o‘rnint hanuzgacha
egallamaganiga e’tibomi qaratadi. Koinot hagidagi fan — kosmologiya
insonni o‘rganmaydi, mavjud inson hagidagi fanlar esa tabiatshunoslikda
ikkinchi darajali ahamiyatga ega: inson mavjudligini ham o°z ichiga
oluvchi kosmologiya yo‘g. «Sof pozitivistik nuqtayi nazardan inson —
fanning eng sirli va tadgiqotchilarni chalg‘ituvchi obyekti. Darhaquqat,
universumning fanda yaratilgan manzaralarida insonga o‘rin ajratilmagan.
Fizika atom dunyosining shakl-shamoyilini chizishga, biologiya hayot
konstruksiyalarida muayyan tartib o‘rnatishga muvaffaq bo‘lgan. Fizika va
biologiyaga tayangan holda antropologiya o‘z navbatida inson tanasining
strukturasini va uning fiziologiyasi ba’zi bir mexanizmlarini tushuntirishga
harakat giladi. Ammo bu chizgilarning barchasi birlashtinlganida hosil
bo‘ladigan manzara voqelik bilan muvofiq kelmaydi»®

Teyyar fikriga ko‘ra Koinotning shakllanayotgan, yangilanayotgan
manzarasini xristiancha dunyogarash bilan uyg‘unlashtirish talab etiladi.
O‘z-o‘zidan ravshanki, dunyoning shakllanayotgan bu manzarasi insonni
o‘z ichiga olisht lozim. Natijada kosmik ko‘lamga ko‘nika boshlagan
tafakkur inson (insoniyat) rivojlanishining butunlay boshqacha obrazm
kashf etadi. Ushbu obraz esxatologiya ruhi bilan sug‘orilgan. Bu hagida
Teyyar shunday deb yozadi: «Hozirgi zamon antropologiyasiga muvofiq
pdamzot bq yerda jamlangan elementlamning statik majmuini o‘zida
1fodala.may_d1, t?alkl gl.obal rivojlanish gonuniga bo‘ysunadigan qudrathi
organizmni hosil qiladi. Butun tiriklik kabi inson ham individ sifatidagcina
emas, balki tur §ifatid§ hgm vujnga kelgan. Binobarin, uning ndividual
Z'}fll‘d;_“ tashqari tur sifatidagt siklini ham tan olish va o‘rganish o'rinki
o°ladi.

@ Teliap e [Mapaen I1. DeneMen yenobesa — M., 1987 -135-6
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Olimlar bu oliy sikining alohida tabiati to‘g risidagi masala yuzasidan
halt bir to*xtamga kelganlari yo‘q. Biroq insoniyatda hozir yuz berayotgan
biologik jarayonning eng muhim mazmunt kollektiv insoniy ongning izchil
shakllamshi bilan belgilanadi desak aslo adashmaymiz. Biokimyoviy
darajada hayotning umumiy fenomeni molekulyar jihatdan o‘ta murakkab
birikmalarning izchil shakllanishi bilan bog‘lanmoqda. O<zining jonii
qismi bilan Koinot o‘ta murakkablik qudratli ong tomonga bir paytning
o'zida va bir maromda harakatlanmoqda»®’. Bu yerda Teyyar
esxatologiyasining mazmuni namoyon bo‘ladi - qudratli ong aslida
individlar ongini umumlashtiruvchi va ayni paytda ko‘p sonh insoniy
elementlar ongining individualligini saglab qoluvchi Omega nugtasidir.

Teyyar fikriga ko‘ra Omega (planetar ong, noosfera) ongning boshqa
o‘choglari boshqa Omegalar bilan aloga o‘mata oladi. Bir gancha
noosferalarning uchrashuvi va boyishi yuz beradi, pirovardida planetar
onglar sintezi amalga oshadi. «Noogenez istigbollarida vaqt va makon
amalda insoniylashadi, anigroq aytganda, o‘ta qudratli inson shakl-
shamoyilini kasb etadi, - deb yozadi Teyyar. — Universum va shaxs bir-
birini aslo istisno gilmagan holda ayni bir yo‘nalishda rivojlanadi va bir
paytning 0°zida bir-birida kulminatsiyaga erishadi»®.

Shunday qilib, kelajakda universum Omega nuqtasida o‘ta qudratli
insonga aylanadi va insoniyat Koinotni boshqarish rulini 0z qo‘liga oladi.

X. Ortega-i-Gasset taklif qilgan insonning kreativistik modeli. X,
Ortega-i-Gasset falsafasining digqat markazida turuvchs va XXI asr
boshida inson fenomemmni tushunishga muayyan hissa qo‘shuvchi
insonning kreativistik modeli ham digqatga sazovordir. Inson bilimi
muqarrar tarzda seleksiya bilan bog‘lanadi. Bunda olinadigan vogelik

obrazi har doim soddalashtirilgan va deformatsiyalangan ko‘rinishda
boladi. Biroq (bilish faoliyati natijalanining eksplikativ-prognostik
samaradorligi mezoni nuqtayi nazandan) foydali deformatsiyalar ham
mavjud, zero, ular o‘rganilayotgan obyektning tasodifty va ahamiyatsiz
jihatlanni mavhumlashtirish orqal: uning eng muhim xususiyatlarim
ajratish imkoniyatini beradi. X. Ortega-i-Gasset taklif gilgan inson modeh
ana shunday foydali deformatsiyalardan bin hisoblanadi. Ushbu model
hozirgi davrning asosiy jihatlarini o‘zida mujassamlashtirgan X. Ortega-i-
Gasset falsafasida markaziy o‘rinni egallaydi Buni ispan mutafakkin
ishlatgan terminologiya ham tasdiglaydi: hayot («inson hayoti» ma’nosida)
takror va takror «radikal vogelik» deb ataladi, bu yerda «radikal» so‘zi

€ Tejiap ne Llapac I1, BoaccTsennas cpena. ~ M. 1992, - 185-186-6.
“ Tejinp e Wapaen I1. Germner ieaopera. - M., 1987.-205-6.
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fundamental, tamoyilial, tub, o‘zak degan ma’noni anglatadi®. Inson va
uning hayoti X. Ortega-i-Gasset falsafa tizimining poydevori hisoblanad
Bu falsafada hamma narsaga insonning bo‘lgan munosabati nuqgtayi
nazaridan yondashiladi. : .
X. Ortega-i-Gasset modelining fundamental goidalaridan  biri
quyidagicha yangraydi: «Men o‘z dunyom bilan birga va 0'z dunyomfla_
yashayman»~. Xo‘sh, bu gisqacha ta’nif nimani anglatadi? Inson o'z
yashayotgan muhit (dunyo) bilan uzviy hisoblanadi: inson shaxsi, uning
o‘zligida uni qurshagan vogelik mujassamlashadi. Falsafiy an’ana «inson
kim?»,- degan savolga javob berish yo‘lidagi ko‘p sonli urim;hlafga boy.
X. Ortega-i-Gasset fikriga ko'ra ularning barchasi umumiy Jx}?atga s
inson — subyektni uni qurshagan dunyo bilan garama-garshi quY?q"
Biroq (o‘z vaqtida Dekart taklif qilgan) bunday ajratishda tamoylh?ﬂ
anglashilmovchilik mavjud. Subyektni obyektdan ajratish ontologllf
jihatdan ham, metodologik jihatdan ham mumkin emas. Bu yo‘ldag
urinishlar inson xususiyati yo‘golishiga olib keladi. Inson jism ham (jism —
bu eng avvalo obyekt), ruhiyat yoki ong ham (ular fagat inson organtzmi
muayyan strukturasining faoliyat usuli hisoblanadi), jon yoki ruh ham
(agar ular Platon g‘oyalari ruhida mavjud bo‘lsa, obyektlar «predmetlar»
hisoblanadi) emas. Insonming an’anaviy obraziga kiruvchi bu
elementlarning barchasi insonga o‘z borlig‘ini amalga oshirish, ya’ni
yashash imkoniyatini beruvchi vositalarni o‘zida ifodalaydi. Bireq kiyim-
kechak, ozig-ovqat, turar-joy, texnika, madaniyat va sivilizatsiyaning
barcha yutuqlari hamda har bir inson hayotiga ta’sir ko‘rsatuvchi va uni
shakllantiruvchi  son-sanoqsiz  omillar ham ayni shunday vositalar
hisoblanadi. Hayot kosmik fenomenining (xuddi shuningdek, konkret
shakldagi har bir inson individi hayotining) mavjudligi uchun zarur
bo‘lgan ushbu omillar majmuini X. Ortega-i-Gasset dunyo yoki muhit deb
ataydi. Inson o‘zligi va u yashayotgan muhitning o‘zaro aloqgasi shaxsning
muhit bilan, hayotning — yashash sharoitlari bilan, insonning — u
yashayotgan dunyo bilan uzviyligidan dalolat beradi. Natijada
antropotsentrizm tamoyili bilan bir qatorda munosabatlar ontologiyasi ham
shakllanadi. Unda inson hayotining subyekti faqat o‘zini qurshagan dunyo
bilan munosabatlar ta’sirida mavjud bo‘ladi. Ayni paytda individ
faoliyatiga ta’sir ko‘rsatuvchi omillar ierarxiyasi ham farqlanadi. Inson va
uning muhiti o‘rtasidagi o‘zaro aloga to‘g‘risida X. Ortega-i-Gasset
yaratgan perspektivizm nazariyasida gap boradi®’. Ushbu nazariyaga

© Ortega y Gasset J. Historia como sistema // Obras Completas Revista de Occidente. T VI Madrid,, 1947-

1969. VI.
# Oprera-u-Taccer X, Yro Takoe drinocodus? ~ M, 1951 — 161-6.
 Qarang: Oprera-i-Taccer X. Pasmumoicsuis o «fon Kitoten // Scterma, ictocodug kymuTypee — M., 1991,
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muvofiq bilayotgan subyekt real dunyo bilan uchrashar ekan, oz faolixati
bilan o‘zini qurshagan muhitni serdaraja, konsentrik struktura sifatida
tashkillashtiradi. Ushbu strukturaning birinchi darajasi insonga bevosita
ta’sir ko‘rsatadi, uning ortida esa vogelikning inson nazari tushimagan
qatlamlari yotadi Shu tariqa inson o°zini qurshagan dunyo bilan birikad:.

X. Ortega-i-Gasset taklif gilgan inson modelining boshga bir
fundamental qoidasi quyidagicha yangrayd:: «Inson tabiatga ega emas, u
... tarixga ega»*®. Ushbu qoidaning birinchi qismi inson invariant tabiatga
ega emasligini, unda faqat uning o‘zi uchun yaratadigan tabiat mavjud
bo‘lishint anglatadi. Boshqacha qilib aytganda, insonga abstrakt darajada
x0s bo‘lgan mutlag xususiyatlar mavjud emas. Inson haqidagi har qanday
ongli fikr har bir konkret «Mem»ning individual shaxsiyatini muhit (yoki
dunyo) bilan bog ‘lashni talab etadi. Inson relyatsion mavjudot hisoblanadi
- umng mavjudligi v yashayotgan (fizik, biologik, ijtimoiy, madaniy,
tarixiy, texnikaviy va h.k) muhit bilan belgilanadi®’. Inson o‘z tabiatini
ozi yaratadi, zero, bilish, loyihalash, garorlar qabul qilish, ijod bilan
shug‘ullamish va o‘zini qurshagan mubhitni o‘zgartirish jarayonida u o‘'z-
o°zini loyihalayd:, bunyod etadi va o‘zgartiradi. Hayotda birorta ham statik
mvariant omil yo'q, u muttasil harakat va o‘zgarishdan, o‘zgarayotpan
muhit bilan yangi munosabatlar o‘matishdan iborat. O‘zgarishlar
jarayonining bargarorligi hayotning birdan bir invarianti hisoblanadi. Bu
barqarorlik o‘tmishning hozirgi zamon asosida kelajak bilan «samarali
mavjudligi»dir. Aymi paytda inson tarixan belgilangan mavjudot
hisoblanadi. Har bir inson 0°z turining o‘tmishi ta’sirida shakllanadi. Ayni
shu sababli X Ortega-i-Gasset o‘z falsafasida hoztrgi zamon odami
obrazini yaratar ekan uning ibtidosini Odam Ato bilan bog‘laydi.
«Jannatda Odam Ato paydo bo‘lishi bilan hayot ham paydo bo‘ladi, - deb
yozadi faylasuf. — Odam Ato buni tushungan birinchi mavjudot
hisoblanadi. Odam Ato uchun hayot muammo sifatida mavjud bo‘igan...
Jannatda yashayotgan Odam Ato sof hayot, cheksiz hayot muammosi
uchun tayanch nugtasi hisoblanadi.. Odam Atoning yuragi — olamning
markazi, demak, butun olam Odam Atoning yuragidan o‘rin oladi. Shu
ma'noda inson hayot muammosi hisoblanadi»®®, Odam Atoning ushbu
ramziy obrazi insonning Koinotdan ko‘chirilgan «nusxa» sifatidagi,
«mikrokoinot» sifatidagi, butun Koinotni o‘zida aks ettiruvchi monada
sifatidagi talginini belgilaydi. Abadiy harakat va o‘zgarish Koinotning
birdan bir invarianti sanalgani bois ham insonning tabiati tarixiy xususiyat

® Ortega y Gasset J Histona como sistema. T. VI Madnd,, 1947-1969. —41-6.
¥ Qarang: Oprera-#-Taceer X Boccrauie Mace // Jlerymanuiaima uexycosa i apyrue pabots. — M., 1991
“ Ortega J. Debumanizacya szutki t inne esseje. — V., 1980 ~55-6.
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kasb etadi. Bu insonning o‘ziga xos xususiyati ham global tarixiy,
evolyutsion jarayon, ham hayot tajribasining shaxsiy, individual
kechinmalari yig‘indisi bilan belgilanishini anglatadi. Shunday gilib, X.
Ortega-i-Gasset taklif gilgan inson modeliga individ tarixiy o‘tmish bilan
belgilanishi to‘g risidagi qoida xosdir.

Ayni paytda yashamoq - o‘zini qurshagan dunyo bilan ish ko‘rish, u
bilan o‘zaro alogaga kirishish, u bilan shugullanish demakdir. Inson «jonli
subyekt» sifatida o‘zini qurshagan muhitga garab mo‘ljal oladi va bu
muhbitni  bilish jarayonida o‘z-o‘zini ham anglab etadi. Tuban
mavjudotlardan inson o°z-o°zini anglab yetish va mustagil ish ko‘rish
qobiliyatiga ega ekanligi bilan ajralib turadi. Hayvonlar faolligi, aslida,
atrof muhit ta’siniga bir lahzali munosabatdan boshqa narsa emas. Shu
tufayli ham u o°z harakatlarini rejalashtirish imkoniyatiga ega emas. Aglga
va bashorat qilish qobiliyatiga ega bo‘lgan inson juda katta faoliyat
erkinligiga egaligi bilan ajralib turadi. Uning o‘zini qurshagan muhit
ta’sirlariga munosabati o°zining dunyoga bo‘lgan munosabatini
ogilonalashtirishga, muhitni intellektual talgin qilishga va ehtimol tutilzan
xulq-atvor variantlariga asoslanadi. Bunday vaziyat tirk mavjudotiar
dunyosida inson ustun mavqega ega bo‘lishini belgilaydi. Zero, hayot ungz
tayyor holda berilmaydi, aksincha, unga nimaiki berilgan bo‘lsa, sof
potensiallikni o‘zida ifodalaydi. Har bir inson 0‘z- o‘zini yaretad: u o'z
kelajagi bilan belgilanadi. X. Ortega—l Gasset taklif qilgan insam=s
kreativisttk modeli «omma qo‘zg‘oloni»ni 1inson ekzistensty
Yevropa sivilizatsiyasidagi chuqur ingroz bilan belgilangan ¢
sifatida tushuntirish imkoniyatim beradi. Uning «Omma qo°zz
nomlangan mashhur asarida inqgiroz ajdodlar gadrivatlari
vayron bo‘lishidan iborat ekanligi qayd etiladi. Amqrog avt
avlod bu qadriyatlarni gabul gilmaydi va inson qo’ggisd=
mo‘ljalnm yo‘qotadi. Yevropa sivilizatsiyasi inqiroziga go vii
quyidagicha yangraydi: bu omma qo‘zg‘olonidir, bunda cm
chakana inson yoki «inson-ommay tushuniladi. U madaniva: ma™
qarab mo‘ljal oluvchi shaxs — «inson-individuallik» bilan *c‘_
«Me’yorlar bo‘lmagan joyda madamyat ham bo‘lmavdi, - \.-“* -1
X. Ortega-i-Gasset. - Qonuniylik asoslari bo‘lmagan jovda han
mavjud emas. Nizolarni hal qilishda aglning asosiy tamoy:
pisand qilinmaydigan joyda ham madaniyat yo'q.. KNim
haqigatning tagiga yetishga harakat gilmasa, v agliy varvardies™

«Inson-omma» patologiyasi shaxsni belgilovchi elementlar — <oz
bilan muayyan «ekzistensial struktura»ni hosil qiluvehy cmitlar o masics

»]

@ Oprera-n-T'accer X. Boccramte Mace/! [IeTyMaHFDaLis HERYCCTB s apyiawe padiomse - N4, T99)

3



muvozanatning buzilishi bilan bog‘liq. Buning natijasida ijtimoxy
hayotning standartlashuvi, madaniyatning «ommaviylashuvi» yuz beradi,
bu esa o'z navbatida totalitarizmga va zo‘ravonlikning, kuchayishiga ohb
keladi. Inson-omma madaniyat va axloqning odatdagi me’yorlani va
qadryatlarini chetga chiqarib tashlaydi, biroq ulami yangi, yaxshirog
me'yorlar va qadriyatlar bilan almashtirmaydi; u madaniyat va axloq
dotrasidan tashqarida yashash va ish ko‘rishga harakat qiladi, u — XXI asr
varvaridir.

Inson — Koinot gologrammasi. Yuqorida bayon etilgan inson
modellarida inson ekzistensiyasining kosmik darajasi qayd etiladi, zero, biz
individni  kosmik ruhiy-yjttmoty yaxlitlik sifatida tushunishdan kelib
chigamiz. Shuni e’tiborga olish lozimki, ushbu modellar hozirgi zamon
ibmiy bilimi strukturasiga kirmaydi. Shu nuqtayr nazardan insonning
Komnot gologrammasi sifatidagi talqim digqatga sazovordir Ushbu
tasavvur  korpuskulyar-to‘lginli  dualizm  bilan  bog‘liq.  Turli
anglashilmovchiliklar kelib chigmasligi uchun mazkur bo‘limning nomi
majoziy xusustyatga ega ekanligiga e’tiborm1 qaratmoqchimiz. Ma’lumki,
o‘rta asr faylasuflari majozni 1lmiy tafakkurning tushunarsiz narsalar va
hodisalarni tushunarli narsalar va hodisalar bilan bog‘lash imkoniyatini
beruvchi muhim elementi deb hisoblaganlar. Jan Jak Russo: toki olim
tadgigot predmeti hagida yetarli bilimga ega emas ekan, u kuzatilayotgan
hodisalaming mohiyatini tushuntirish uchun fanning boshqa sohalaridan
olingan majozlar va timsollardan foydalamshga majbur, deb ta’kidlagan.
Inson hagidagi yagona fan halt yaratilmagan ekan, ko‘pgina muammolarni
majozlar darajasida muhokama qilishga to‘g‘ni keladi. Maxsus ilmiy va
falsafiy adabiyotlarda biologik turlar evolyutsiyasi nazariyasiga asoslangan
«inson — bu hayvon» degan va inson bilan turli texnika moslamalari xulg-
atvoridagi yuzaki o‘xshashlikdan kelib chiquvehi «inson — bu mashina»
degan majoziy iboralardan foydalaniladi. «lnson — bu Koinot
gologrammasiy degan tbora ham shunga o‘xshash majoz xususiyatiga ega,
zotan, wnson markazty nerv sistemasi, aynigsa bosh miya faoliyati
golografik paradigma bilan muvofiq keladi. Darhaqiqat, miya ishini hozirg
zamon fizikasining to‘lqinlt jarayonlar sohasidagi yutuglaridan kelib chiqib
tahlil qilish yo‘lidagi harakatlar muayyan darajada digqatga sazovordir.
Bunday yutuglar qatoriga, eng avvalo, ilk bor K. Pribram va F. Vestleyk
tadqiqotlarida ta’riflangan miya ishining golografik modelini kiritish
mumkin”. Neyrofiziologiyada neyrofiziologik tarmoglarning taqsimlanish
xusustyati yaxshi ma’lum bo‘lib, u 1kki qonun bilan tavsiflanadi:

® Qarang: TNpubpan K. Saun moxra — M, 1975, Beetnelik ©.O. O BOIMOKIOCTH MpOTCKAMIL
HeliporoforpahHuecsX fif Mozra // Knbepnetuucciie npod: ~M., 1971
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- ommaviy harakat qonuniga muvofiq ta'lim olish qobiliyatining
susayishi buzilgan kortikal hujayra miqdori (massasi) bilan bevosita
bog‘lig;

- ekvipotensiallik gonuniga muvofiq bu susayish shikastlanish
Joyining o‘rniga bog‘liq bo‘lmaydi.

Shundan kelib chigib F. Vestleyk zamirida optik golografik jarayoniar
bilan o‘xshashlik yotuvchi miya faoliyati modelini taklif giladi. Golografik
jarayonlarga tagsimlanish xususiyati xosligi aniqlangan. Muayyan Furdagl
gologrammalarga xos bo‘lgan bu xususiyat shundaki, gologrammaning har.
ganday kichik qismiga qarab unda gayd etilgan boshlang‘ich manzarant
to‘liq tiklash mumkin™, )

Inson miyasida tashqi dunyoning aniq aks etishiga sensorli axborotni
«qism butunga o‘rindosh» tamoyiliga binoan kodlash orqali en'shila.d-l.
Dunyoni simvollar yordamida tasavvur qilish zamirida ayni shu tamoyil
yotadi. Buning natijasida inson xotirasida juda katta hajmdagi axborot
qayd etilishi mumkin. Optik gologrammalar endilikda keng ma’lum, ular
obyektning yaxlit ko‘lamli tasvirini olish imkoniyatini beradi. Ushbu
tasvirning fotosuratdan farqi shundaki, u tasvirlangan obyektni har
tomonlama ko‘zdan kechirish uchun imkoniyat yaratadi. Optik_
gologramma interferlanuvchi kogerent nurlanishlaming o‘zaro alogast
mahsuli hisoblanadi. Gologrammani kogerent yoritish bargaror yorug‘lik
to‘lgini hosil bo‘lishiga olib keladi. Golografik jarayonlar paydo bo‘lishi
uchun gologrammani hosil giluvchi o°zaro alogalaring tolginli xususiyati
birinchi darajali ahamiyat kasb etadi. Mazkur fizik jarayon nuya ishining,
binobarin, bilish jarayonlarining neyrogolografik modelini yaratish uchun
boshlang'ich nuqta bo‘lib xizmat qiladi. Bu yerda nerv hujayralarining ish
jarayonida yuzapa keluvchi to‘lqinli jarayonlar va impulslar miya
golografik yozuvini shakllantirish manbai hisoblanadi, axborot esa bir-bin
bilan o‘zaro aloqaga kirishuvchi neyronlar to‘plamida kodlanadi.
Golografik model miyaning neyron tarmogqlarida axborotning tagsimlanish
xususiyatlarini yaxshi tavsiflaydi. Hozirgi vaqgtda axborot maydonining
istalgan  nuqtasida axborotning tagsimlanishini golografiya matematik
apparati darajasida anig ko‘rsatadigan birorta ham metod mavjud emas.

Axborotni golografik usulda kodlashning beshga bir xususiyati uning
misli ko‘rilmagan darajada samaraliligidir. Gologramma vositasida qayd
etilishi mumkin bo‘lgan axborot miqdori bilan ayni shu hajmda axborot
saqlash imkoniyatini beruvchi mavjud vositalardan birortasi ham teng kela
olmaydi. Golografiya yordamida axborotni kodlashning samaradorligi shu

L Qarang: Becrnelix MO O zoIMONGIOCTH NPOTCKAHMS FICHPOTONOTPADHNECKHX APOLECCOd MD3ra Jr
Kubephetiriecioe tpobaesmst 6uotnnat. — M, 1971. T. 1 —116-6.

5



darajada kattaki, uni ma’lum ma’noda miya hujayralarida axborot
saqlashning samaradorhk darajasi bilan tenglashtinsh mumkin.

Axborotni golografik usulda kodlashning uchinchi xususiyati —
golografiya tamoyillariga bosh miya yarim paltalarining bilish funksiyasini
modellashtirishning muayyan asosi sifatida yondashilganida, aynigsa,
bo'rtib namoyon bo‘ladi. Golografiyaning to‘lginli tamoyili — mazkur
to‘lginli jarayon vositasida kodlangan axborotni u saglanayotgan joydan
bir lahzada chiqarishga qodir bo‘lgan mexanizmni tasavvur qilish
imkoniyatini  beradi. K Prbram  golografik  yondashuvning
umumpsixologik ahamiyatiga baho berar ekan, deteksiya mexanizmi va
neyronlar tomonidan amalga oshirilgan belgilar tahlili, agar ularga
mantiqiy operatsiyalami bajaruvchi elementlar sifatida qaraladigan bo‘lsa,
idrok etish fenomenlarini tushuntirish uchun yetarli deb hisoblanishi
mumkin emasligini ta’kidlaydi. Perseptiv jarayonlarga turli neyronlar
o‘rtasida dinamik harakatlar (fazaviy munosabatlarning superpozitsiyalari)
xosdir. Shundan kehib chiqib, obrazlami shakllantinish qobiliyati zamirida
fazaviy munosabatlamning ayni shu o‘zaro alogasi yotishini taxmin qilish
mumkin. Neyronli strukturalar o°rtasidagi o‘zaro munosabatlarning bunday
tizimi optik axborotga ishlov beruvchi tizimlarning xossalariga o‘xshab
ketadi Boshqgacha gilib aytganda, obrazlar vujudga kelishini ta’minlovchi
tizimlar o'z mexanizmlariga ko‘ra golografiya mexamzmlann bilan
o‘xshashdir”, degan xulosaga keladi. Bilish jarayonlarini golografik
modellashtirishning ahamiyati shu bilan belgilanadiki, bu yerda inson
tomonidan tashqi dunyo obyektlarini to‘lginli kodlash tamoyili amalga
kiritiladi. To‘lginli til turli obyektlarning xususiyatlarini diskret (alifboli)
tilga qaraganda anigroq aks eftirish imkoniyatini beradi. Obyektlarning
ozlan ulaming ko‘lamlilik xususiyatlari nuqtayi nazaridan to‘lginki
tavsiflaming muayyan tizimlari sifatida, amplitudalaming tagsimlanishi
sifatida qaralishi mumkin. Boz ustiga dunyoning (Koinotning) golografik
modellari ham amalda mavjud. Bu model]arda dunyo (Koinot) ulkan
golografik plastinkani o‘zida ifodalaydi”. Makroobyekt sifatida inson ham
to‘lginli struktura hisoblanadi. Inson va Koinotning yagonaligi, odamzor
Koinotning jajji nusxasi hisoblanishi i0°g ‘risidagi ta'limotdan kelib chiqib,
inson Koinot gologrammasidir deb aytish mumkin. Dunyoning golografik
modellari mavjudligi inobatga olinsa, ayrim tadqiqotchilarning quyidagi
fikriga qo“shilish mumkin: «Mazkur fizik nazanyalar dunyoning to‘Iqinli
tuzilishini aks ettirishning eng samarali usuli ushbu dunyo obyektlarini
to‘lqinli tilda aks ettirishdir deb faraz qilish mumkin. Inson muayyan fizik

7 Qarang: ilpu6pan K. Joaast Nozra. - M., 1975,
 Qarang: Muxnses Y. Kpamosas exmcporms. — Xapuxos, 1992. - 192-6
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dunyoda yashaydi va faoliyat ko‘rsatadi. Binobarin, mazkur dunyoning
fundamental xossalari insonning aks ettirish, ruhiy faoliyatiga hal giluvchi
ta’sir ko‘rsatmasligi mumkin emas.»”* Fanning rivojlanish jarayoni
ushbu fikmi tasdigladi: bugungt kunda «inson — Koinot gologrammasi»
majoziy iborasi insonning gen injeneriyasida ham, borliqning avtomat-
hujayrali talqinida ham ishlatiladi. Darhaqigat, fan bugungi kunda o‘z
rivojlanish jarayonining «postnoklassik» bosgichiga gqadam qo‘yishga
tayyorgarlik ko‘rmoqda. Buning muhim belgisi shundaki, ko‘p darajali,
lerarxiyaviy, o‘z-o‘zini tashkil etuvchi tizimlarm bilish va ulaming
evolyutsiyasi ssenariylarining ko‘p vanantliligini tushunib yetish yuz
berayotir. Bu yerda sof dinamik fizik jarayonlar bilan bir gatorda o‘zimt
o‘z1 tashkil etuvchi faol tizimlar yoki muhitlarda simvolli axborotga ishlov
berish, uni saglash, uzatish va yaratish bilan bog'liq informatsion-simvolik
Jjarayoniar, aynigsa, muhim rol o‘ynaydi. Ayni holda gap tabiatning oz
varatgan faol tagsimlangan nochiziq muhitlar hagida boradi. Bunday
muhitlarni  o‘rganish  bilan yaqinda vujudga kelgan sinergetika
shug‘ullanadi. Ushbu fan doirasida inqilobiy kashfiyotni o‘z1da ifodalovchi
«determinatsiyalangan xaos» haqidagi tasavvurdan ancha samarali
foydalamladi (u bizning Koinot hagidagi asosiy tasavvurimizni butunlay
o°zgartiradi). Shu nuqtayi nazardan sinergetik borligning yagona avtomat-
hujayrali modeli diqqatga sazovordir. Ushbu model o°z-o°zidan tashkil
topuvchi fizik jarayonlarga ham, shu jumladan, ruhiy faoliyat bilan bog‘liq
bo‘lgan informatsion jarayonlarga ham teng darajada tatbiq etilishi
mumkin’®. Avtomat-hujayrali borliq haqidagi tasavvur doirasida kvant
mexanikasining ko‘pgina paradoksal xususiyatlari, eng avvalo, «to‘iqin —
zarra» dualizmi o‘zining tabity talqinini topadi, inson miyasi faoltyatining
ehtimol tutilgan mexanizmi o‘ziga xos tarzda tushuntiriladi. S. Ya,
Berkovich takhf qilgan bu model zamirida anchayin sodda informatsion
struktura — o‘zaro bog‘langan siklik hisoblagich «panjarasi» va
o‘zgartirishni amalga oshinshning ancha sodda va tabiy qoidasi yotadi
Navbatdagi bosqichda hisoblagichning ko‘rsatuvlari unga qo‘shni
hisoblagichlar ko‘rsatuvlarining o‘rtacha qiymati bilan belgilanadi.
Hujayrah avtomatlar modeli «moddiy formatsiyalarni o‘ziga xos tarzda
tarqaluvchi  to‘lginli  yechimlar  sifatida»™ tavsiflaydi. Boz ustiga
tagsimlangan hujayrali avtomatlar tarmog‘i tez tarqaluvchi ditfuzion
faolliklarni vujudga keltiradi. Bu faolliklar axborotga ishlov berish

™ Qarang: Tlviukns B.H. M P na
HCHXDOMHH Nowiaiist — M., 1977 — 191-6.
" Qarang: Bepromit CH Krerouneie astomatst kak MOJIENh PCUBINCTH IIOHSKI HOBBIX HPEACTUBICILG)

Gra3rmeckny 1 HrQOpPMBHMOtIILX Dpoueccos. — M |, 1993
" Osha joyda. - 91-6.
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jarayonlarida, shu jumladan, golografik tamoyillar asosida ishtirok etishi
mumkin. Mazkur modelda inson miyasi hisoblash mashinasi sifatida
qaraladi, uning axborot protsessori sifatidagi imkoniyatlari tahlil qilinad.
Bu uning mish ko'nimagan qobiliyatlarining barchasi uchun yagona
operatsion mexanizmni aniqlashni talab giladi. Ko‘rsatilgan qobiliyatlar
qatoriga protsessorning ulkan quvvati, cheksiz virtual xotira, nugsonlarga
mish ko‘rilmagan darajada chidamlilik va mustahkamlik, funksiyalarning
rang-barangligi, markazlashtirilgan va markazlashtirishdan chiqarilgan
boshqaruvning, uyg‘unligini kintish mumkin”. Bir marta olingan axborot
miyada abadiy gayd etiladi, zero, obrazlar vaqt o‘tishi bilan xiralashmaydi
va oradan ko‘p yillar o‘tganidan keyin ham ongda aks etishi mumkin.

Ammo eng qizig'i shundaki, mazkur model doirasida golografik
yondashuv quyidagi xulosaga kelish imkoniyatini beradi: «Bilish
funksiyasini bajarishga ko‘maklashuvchi axborot protsessori miyadan
tashqarida mavjud bo‘lishi, golografik muhit sifatida fizik dunyoning
avtomat-hujayrali fonidan foydalanishi mumkiny’®.

Xulosa. Demak, asosiy fikrlash jarayonlari inson miyasida emas,
balki undan tashqarida, miyani qurshagan faol avtomat-hujayrali muhitda
yuz beradi. «Inson — Koinot gologrammasiy,- degan majoziy ibora ayni
shu xulosaga kelish imkonini beradi.

Tajribaviy amaliy matnlar

Inson falsafaning azalty muammosi. Insonning korpuskulyar-to*iginli
tabiati, Koinotda inson o‘mi. Inson haqidagi mikrotasavvurlar. Miya
faoliyati kvant qonunlariga muvofiq amalga oshirilishi. Miya ishini
modellashtirishning ahamiyati. Inson ichki a’zolarining temperaturasi va
vaqt ritmlan hagida axborot beruvchr radioissiglikning tarqalishi. «Gomo
kosmikus» konsepsiyasi. Inson va kosmosning yagonaligi g‘oyasi.
Insonning kosmosdagi borlig ining to‘rt asosiy bosgichi Teyyar de Sharden
esxatologivast  Insonning  kreativistik modeli. Inson —
gologrammasi.

Koinot

7 Qarang: Neumann J von. The computrer and brain. —L, 1979

™ Bep CH. K n KaKk NQIIc/h pealbHOCTH! TOHCKS HORLIX MpelicTaRRcHIl dunmyecsins 1
HbopNALMOIREIX poticecon. — M 1993, - 91-6.
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Qo‘shimcha va tushuntiruvchi matnlar

/\

dagi aloanlari o'reanilean

Hozirg: zamon fizikasi va sharg talsﬁm:/)

F. Kapra

N

induizm,
buddizm,
daosizm va dzen

-

[ Tompson | 7

J. Zukav

D. Postl

katobi

l F. Kapraning «Fizika daosi»

b

Hozirgi zamon fizikasi jamiyat hayotining deyarli barcha
tomonlariga ta’sir ko'rsatadi..
tashqari, bu ta’sir inson madaniyati va fikrlash uslubida,

xususan uning Koinot xususidagi qarashlari va unga bo’lgan

. Ishlab chiqarish sohasidan

S

Lmunosabatining o’zgarishida ham seziladi.

D

Kvant nazariyasi

—

F Kapra

- L

Kvant nazariyasi olamning
fundamental yaxlitligidan
dalolat beradi va biz dunyoni
alohida «qurilish g'ishtlaringa
ajratishimiz mumkin
emasligini namoyish qgiladi.

Geyzenberg

4 L

Nomuayyanlik tamoyili
yotuvchi kvant nazanyasi
doirasida tavsiflanganida
barcha elementlar, shu
jumladan, inson korpuskulyar-
to’lginli dualizmga ega
bo'ladi

—

Inson Koinotdan alohida mavjud bo’lmaydi. Koinot \.s:s
insondan alohida mavjud bo'Imaydi.

9




Insonning
korpuskulyar-
to’lqinli tabiati

|{Ynga Sutray
/

Inson aqlidan o’tuvchi tafakkur to’lqinlasining uzluksiz
oqimi (hozirg: psixologlar uni agl «assotsiatsiyalari»
ogimi deb ataydilar) muammasini muhokama gilgan edi.

Ye. Uoker tahlili sinapslarda turli xil axborot uzatishni
*| ta'minlovchi ikkita jarayoni

A,

Yagin masofaga (taxminan 200 A) axborot
uzatish bilan bog'lig; u sinaptik «tunnels effektin
ta'sinda yuz beradi.

L___ .| O'z miyasi doirasida axborot uzatishni
ta'minlaydi.




—.L‘Flzik maydonlar J

Elcktromagnilt to'lqinlaming infraqizil diapazonida issiglik largalishi,
almosferaning «shaffotlik darchasi» orgali uning o'tishi;

Ichki n'zolaring temperaturasi va vat ritmlan haqida axborot beruvehi
radioissiglik targalishi;

Tebranishlar chastotast sekundign noldan minglagacha bo’lgan, lana
huinvralari bilon to'siladizan past chastotali elekir mavdonlar

Ayni shu chastotalardag magnit maydonlar, ulardan miva faolivatini
o'rganish uchun foydalaniladi,

Molekulalar va hujayralar dorajasida mavjud manbalar bilan bog’lig
bo'lgan yuqon ¢hastotali shovqinsimon akustik signallar;

——
L“ Ichki a'zolar, mushaklar va hokazolar infratovush diapazonida faoliyat

ko'rsatennida navdo bo'luvehi akuostik sienallar:

Organizmdag biokimyoviy reakisiyalar ta'sirida elektromagnit to'lqinlar
optik spektnning yagin infruqizil va yaqin ulstrabinsfsha diapazonlarida
paydo bo'luvehi biolyuminestsentsiyn signallari;

;——PLK Tsiolkovskiv gomo kosmukus kontseptsivas: l
-
Kusr_nnsmng kosmik sivilizatsiyalar Tarix va insun hayotuung mazmuni va
mavjudlik sohasi, ulaming bilish facliyati magsadiar, baxtli kelajakni yaratish
va amaliyoti maydoni sifatidag yo'llan, inson axlogining mazmuni va
amazimuniy, msonning kosmosdngi o'mi asoslari
b A

V3

«wkosmik falsafiy tizimi
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g

bosaichi

[ Insonning kosmosda borlig'i to’rt asosiy

insoniyatnin
£ tanazzuli
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[ Teyyar esxatologiyasi
e

[ Teyyar de Sharden
K]

[ «Inson fenomeni» kitobi
4

inson «evolyulsiya o'qi va cho’qqisi sifatida butun
materiyaga azaldan xos bo’lgan imkoniyatlamni namoyon
etadi, va'ni inson kosmosning barcha imkoniyatlarini
o'zida mujassamlashtirgan murakkab, keng

\ amikrokosmosndir,

P

Biologik turlar
evolyutsiya
nazariyasi

winson — bu
Koinot
gologrammasin

«winson — bu
hayvony

Inson va Komotning yagonaligi, odamzot Sinson bl
Rai % .‘ ,jajji i hisoblanishi mashinan
to'g"risidagi ta’limot

Neyrofiziologiyada neyrofiziologik tarmoglaming
tagsimlanish gonun

ommaviy EkVipoten!sinllik
harakat gonuniga
qonuniga




Hujayrali avtomatiar modeli
l moddiy formatsiyalami o'ziga xos tarzda

targaluvchi fo'lginli yechimlar sifatida
tavsiflaydi.

mson miyasi hisoblash mashinasi sifatida
qaralzdi, uning axborot protsessori
sifatidagi imkoniyatlari 1ahlil gilinadi.

golografik yondashuy

Bilish funktsiyasini bajarishga ko’maklashuvchi
axborot protsessori miyadan tashgarida mavjud
bo'lishi, golografik muhit sifatida fizik
dunyoning avtomat-hujayrali fonidan
foydalanishi mumkin.

Mustagil ishlash uchun savol va tepshiriglar:

1. Insonning korpuskulyar-to*lginli tabiati. Koinotda inson o‘rni...
2. «Gomo kosmikus» konsepsiyasi.

3. Insonning kreativistik modeli. Inson — Koinot gologrammasi.
4, Inson va kosmosning yagonaligi g‘oyasi.

5. Insonning kosmosdagi borlig‘ining to‘rt asosiy bosgichi

6. Teyyar de Sharden esxatologiyasi.

Referat mavzulari:

1. Inson falsafaning azaliy muammosi,

2. Insonning korpuskulyar-to‘lginli tabiati.

3. Inson haqidagi mikrotasavvurlar.

4, Falsafiy antropologiya metodlari.

5. Kundalik turmush strukturasi.

6. Psixoanaliz va psixotrapiya, deskursiv tajribaning tahlili.



Bilim va ko‘nikmalarni baholash materiallari

1. Inson muammosiga nisbatan an’anaviy yondus_hu vga
gagshatqich zarba berishda qaysi tamoyillardan fk)ydzllunllwx'/ "

A. tarixiylik, madaniy antropologiya va evolyutsionizm tamoyillass

B. izchillik, davomiylik, tarixiylik tamoyillari ,

D. davomiylik, tarixiylik evolyusionizm tamoyillari

V. tarixiylik, madaniy evolyusionizm tamoyillari

2. «Inson ongining tabiati ganday?», «Inson tabiatini tushunishda
mistik va diniy tajriba qanday rol o‘ynaydi?», «Bizga ma’lum bo‘lgan
Koinotda inson qanday o°rin egallaydi?» yuqorida zikr etilgan savoilarga
Jjavob topishga harakat gilgan olimlar gaysi?

A, F.Kapra, J. Zukav, D. Postl, V. Tompson

B. F. Kapra, J. Zukav, D. Postl

C. D. Postl, V.Tompson, J. Zukav, D. Post}

V. F. Kapra, J. Zukav, Geyzenberg, F. Kapra

3. Sharq tafakkurining bir nechta yo*nalishlari induizm, buddizm,
daosizm va dzen bilan yangi fizikaning ajoyib kashfiyotiari o‘rlasida
muloqotni boshlagan olim kim ?

A F.Kapra

B.J. Zukav

C. V. Tompson

V. D.Postl

4. «Fizika daosi» kitobining muallifi kim?
A, F.Kapra

B.J. Zukay

C. D. Postl

V. V. Tompson

5. “Tabiat poydevori agldir’,- degan g‘oyani qaysi fiziklar ilgan
surgan?

Al A. Eddington, S. Sirag

B. F. Kapra, J. Zukav

C. D. Postl, V. Tompson

V. Geyzenberg, F. Kapra

6. «Yoga Sutra» asari muallifi kim?
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A.  Patanjali
B. Geyzenberg
C. D. Postl

V. ] Zukav

7. Aql «assotsiatsiyalari» oqimi bu?

A.  inson aglidan o‘tuvchi tafakkur to‘lginlanning uzluksiz ogimi

B. dunyoga bir-biri bilan o‘zaro ta’sirga kirishuvchi va tinimsiz
harakat giluvchi ajralmas elementlardan tarkib topgan tizim

C. axborotni ma’lum qilish va ayni paytda undan chetda qolish ogimi

V.  1mson tabiatni o‘rganishi jarayonida uni o zgartirishi mugarrar
ekanligini qayd etadigan harakat

8. Materiya va energiya kabi Koinot bilan uzviy bog’liq bo‘lgan
«universal to‘lginlar gaysi?

A. tafakkur to‘lginlari, inson ruhiyati to‘lginlari

B. inson madaniyati va fikrlash uslubi

D. tabiat «to‘lqinlari» va «kvantlar»

V. makrodunyo hodisalari qobig‘idan tashqaridagi universal
borligni namoyon etuvchi kvant nazariyasi

9. Qaysi olim yogani «aqlda tafakkur to‘lqintarini boshqgarish»
sifatida tavsiflaydi?

A. Patanjalt
B. E. Uoker
D. K Siolkoyskiy
V. F.Kapra

10. Qaysi olim miya ishining tahlili uchun kvant mexanikasi
tamoyillaridan foydalanishga harakat qilgan ?

A. E. Uoker
B. I Zukav
D. K Siolkovskiy
V. F.Kapra

11. E. Uokeming fikriga ko‘ra, mson ongli faoliyatining vujudga
kelishi va yaxlit xusustyatint boshgaruvchi omil nima?

A. «tunnel effekti»

B. agl cassotsiatsiyalari»

D. «korpuskulyar-to‘lgin»



V. «Yoga>>

12. Har ganday biologik obyekt atrofida, uning hayot fachiya:
ta’sirida biologik tizim haqida axborot beruvchi fizik maydoniaming
murakkab manzarasi hosil bo‘lishini ko‘rishimiz mymkin. Bunday
maydonlar necha xil bo‘ladi?

A 8xil
B 7l
D. 9xil
V. 6xl

13. Inson tabiati ganday tizimga ega?
A. korpuskulyar-to‘lginli

B. universal to‘lqinki

D. tunnel effekti

V. tafakkur to‘lginki

14. Korpuskulyar-to‘iginli tabiat gismlariga qaysilar kiradi?

A atom-molekulyar strukturani o‘zida ifodalovchi anatomo-
geometrik komponent va butun Koot bo‘ylab tarqalgan maydonlar

B. ichki a’zolaming temperaturasi va vagt ritmlan haqida axborot
beruvchi radioissiglik tarqalishi

D. ichki a’zolar, mushaklar va hokazolar infratovush diapazonida
faoliyat ko‘rsatganida paydo bo‘luvchi akustik signallar

V. molekulalar va hujayralar darajasida mavjud manbalar bilan
bogliq bo‘lgan yuqori chastotali shovginsimon akustik signatlar

15. Taniqli fizik olimlar S. Xoking va J. Uliler Komotm
«loyihalashnda insonning roli hagidagi o‘z mulohazalari uchun tayanch
nuqtasi sifatida qaysi tamayilni tanlaydilar?

A. antrop kosmologik

B. kosmik falsafasi

D. abadiy Koinot

V. Men va Koinot

16. K Siolkovskiyning asosiy falsafiy muammolarga doir
mulohazalarini toping?

A.  kosmosning kosmik sivilizatsiyalar mavjudhk sohasi, ularning
bilish faoliyan va amaliyoti maydoni sifatidagi «mazmuni», insonnin;:
kosmosdagi o‘mi to‘g‘risida; tarix va nson hayotining mazmuni va
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magsadlari, baxtli kelajakni yaratish yo‘llari, inson axlogining mazmuni va

asoslan to‘g risida , -

B. insonning korpuskulyar-to‘lginli tabiati inson joni hagidagt
tasavvurlar tarixiga butunlay yangicha nuqtayi nazar bilan yondashish,
insonni hamisha tashvishga solib kelgan, insonning kosmik mezoniga
qarab mo‘ljal oluvchi din va fandan uyg‘un o‘rin olgan olim va
umrbogiylik muammosining yangicha talqinini ilgari surish to‘g‘risida

D. nson harakatlangamda umi qurshagan muhit va orgamzm
o'rtasida moddalar almashinuvi ta’sirida yuz beruvchi mazkur muhit
tarkibi va fizik-kimyoviy xususiyatlarining o‘zgarishi to‘g‘risida )

V.  har ganday biologik obyekt atrofida uning hayot faoli)fatl
ta'sirida biologik tizim hagida axborot beruvchi fizik maydonlarning
murakkab manzarasi hosil bo‘lishint ko‘rsatadi.

17. Hamonki insonning mavjudligi tasodifiy emas balki kosmos
bilan uzviy ekan, biz biladigan bu kosmos boshgacha bo ‘lishi mumbkin
emas degan fikr kimga tegishli?

A. K Siolkovskiy

B. V. Vernadskiy

D. A Umov

V. 8. Xoking

18. K. Siolkovskiy fikricha, moddiy Koinotning tadrijiy
nvojlanuvehi obyektlari o‘ziga xos Xususiyatlarga ega bo‘lib, u nimadan
iborat?

A. atomlardan

B.  universal to‘lgin

D. korpuskulyar-to‘lgin

V.  ruhiy-to‘lgin

19 K Siolkovskiy fikriga ko‘ra, insonning kosmosda borlig‘i to°rt
asosty bosqichdan o°tadi. Bu qaysilar?

A, tugfilish bosqgichidan, shakllanish bosgichidan, insomiyatning
tanazzul bosqichidan, terminal bosqichidan

B. tugfilish bosgichidan, shakllanish bosqgichidan, insoniyatning
tanazzu] bosqichidan, gayta tiklanish bosqichdan

D. qayta tklanish bosqichidan, shaklianish bosqichidan,
insoniyatning tanazzul bosqichidan, terminal bosgichidan

V  tugiilish bosqichidan, tiklanish bosgichdan, shakllanish
bosqgichidan, nsoniyatning tanazzul bosgichidan,
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20. K. Siolkovskiy falsafiy izlanishlarining tayanch nugqtasining
muammosini toping?
axloq muammosi
B.  inson muammosi
D.  kosmos muammosi
V.  «gomo kosmikus» muammost

21. «Inson fenomeni» kitobi muallifi kim?
A.  Teyyar de Sharden
B, Gegel
D. K Siolkovskiy
V. V. Vemadskiy
22. Koinot oliy sintez — Omega nuqtasiga qarab izchil
harakatlanadi. Evolyutsiya jarayoni Omega nuqtasi nimaga intiladi?
A. dunyoviy ong, dunyoning ma’naviy o‘zagiga
B. «radial energiya» va «ilk hayot» bosqichiga
D. inson fenomeniga
V. «gomo kosmikus»ga

23.  Sof pozitivistik nuqtayi nazardan fanning eng sitli va
tadgiqotchilarni chalg‘ituvchi obyekti bu?

A. inson
B. kosmos
D. koinot
V. falsafa

24. XX asr boshida inson fenomenini tushunishga muayyan hissa
qo‘shuvchi insonning kreativistik modeli gaysi olimga tegishii?

A. X Ortega-i-Gasset

B. Teyyar de Sharden

D. V. Vemadskiy

V S. Xoking

25. «Men oz dunyom bilan birga va o‘z dunyomda yashayman» -
bu qisqacha ta’rif qaysi faylasufga tegishli?

A. X Ortega-i-Gasset

B.  Gegel

D. K Siolkovskiy
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V. V. Vemadskiy

26. X. Ortega-i-Gasset taklif gilgan inson modelining fundamental
goidasini toping?

A.  «Inson tabiatga ega emas, u ... larixga ega»

B.  hamonki insonning mavjudligi tasodifiy emas balki kosmos
bilan uzviy ekan, biz biladigan bu kosmos boshgacha bo ‘lishi inumkin
emas

D.  «Men o'z dunyom bilan birga va o 'z dunyomda yashayman»

V.  kelajakda universum Omega nuqtasida o ‘ta qudratli insonga
aylanadi va insoniyat Koinotni boshgarish rulini 0 'z qo ‘liga oladi

27. X Ortega-i-Gasset fikriga ko’ra olamning markazi nima?
A Odam Atoning yuragi

B. Omega nuqtasi

D. inson

V. kosmos

28. Neyrofizologiyada neyrofiziologik tarmoglaming tagsimlanish
xususiyati yaxshi ma’lum bo‘lib, u 1kki gonun bilan tavsiflanadi. Bular
qaysi ?

A ommaviy harakat gonuniga muvofig ta’lim  olish
qobiliyatining susayishi buzilgan kortikal hujayra miqdori (massasi) bilan
bevosita bog‘liq, ekvipotensiallit gonuniga muvofiq bu susayish
shikastlanish joyining o‘rniga bog‘lig bo‘lmaydi.

B. yagin orada boshlanadigan va bir necha milliard vyilga
choziladigan tug‘ilish bosgichidan, insoniyat butun kosmos bo‘ylab
tarqalib, undan qo‘nim topadigan shakllanish bosqichidan

D. insoniyatning tanazzul bosgichidan. Ushbu bosqich ham bir
necha yuz milliard yil davom etadi; bir necha o‘n milliard yil davom
etadigan terminal bosqichdan

V. to'g'n javob yo‘qg



INSONNING BIOLOGIK DARAJASI

2-ma’ruza. INSONNING BIOLOGIK DARAJASI
1. Ma’ruzani olib borish texnologiyasi
Talabalar Vagti: 4 soat
soni:
Mashg ‘ulot Kirish mavzu bo'yicha ma’ruza
shakli:
Ma'ruza 1- ma’ruza rejasi:
rejasi: 1. Inson biosfera evolyutsiyasining zaruriy bosqichi.

W

Inson — Geya elementi.
V. Vemadskiy «insoniyatning geologik roli» haqida.
o
1. Tabiiy ekologik tizimlarda insonning o‘rni va ahamiyan

ma’ruza rejasi:

2. Texnologik taragqiyot jarayonini ogilona boshqgarishning
biologik muhitni astashdagi roli.
3. Go'zallik tuygusining biologik asoslani

Mashg ‘ulotning magqsadi: Dars  o'tish shakllan hagida umumnazan
tasavvurlar, inson haqida tolerantlik va ijodiy yondoshuv, talabalarda ilmyv 2
falsafiy dunyoqarashning shakllanishida inson falsafaning ahamiyas nzgiiz

tushuncha hosil gilish.

Pedagogik vazifalar:

O ‘quv jaoliyati narijalari:

Inson biosfera
evolyutsiyasining  zaruriy
bosgichini o‘rganish.

Texnologik

taraqqiyot

jarayonin:
boshgarishning biologik muhimi asrasn

dag: ro

Inson — Geya elementini | Biologik siyosatni amalga oshirishning zarurivesn
ochib berish.

\2 Vemadskiy | J. Lavlok modelint o‘rganish.

«insoniyatning geologik

roli» haqida tushunchasimi
yoritib berish

O ‘qitish usullari va texmka:

ma’ruza, «aqlly hujum», T-sxema,
muammoli vaziyatlar usuli.

munoezara, |

O ‘gitish vositalari:

ma’ruza matni, targatma materniallar, slaydiar

O ‘gitis!: shakllari:

Jamoa, to'g'ridan to'g'ri va guruhlarda shlash,

O 'qitish shart-sharoiti:

texnik vositalar bilan ta’minlangan auditoriva

Monitoring va baholash:

og‘zaki nazorat, savol-javob, o‘z-o‘zini nazorat
qilish, reyting tizimi asosida baholash
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2. Ma’ruzaning texnologik kartasi

Ish Faoliyatning mazmuni i |
Jarayonlari O ‘qituvchi Talaba
vaqii
Ibosgich. |1.1. O‘quv kursi nomini aytib, kurs Tinglaydilar.
Kursgava | doirasida dastlabki umumiy tasavvurmi
mavzuga | beradi hamda uslubiy va tashkilty tomonlari
kirish. bilan tanishtiradi.
(20minut) [1.2. Kurs bo'yicha o‘tiladigan barcha Tinglaydilar.
mavzular bilan tanishtiradi, ulaming
uzviyligi hagida gisqacha ma’lumot beradi. |
1.3. Kurs yakunida qo‘yiladigan reyting O‘UMga
baholash mezonlari bilan tanishtiradi. qgaraydilar.
1.4 Kursm o‘zlashtirishda foydalanish O‘UM ga
uchun zarur bo'lgan adabiyotlar ro‘yxati qaraydilar.
bilan tanishtiradi.
1.5. Birinchi o‘quv mashguloti mavzusi| Mavzu nomin |
bilan tanishtiradi va uning magsadi, o‘quv| yozib oladilar.
faoliyati natijalarini bayon qiladi.
1 6. Birinchi mavzu yuzasidan aqliy hujum | Tushunchalarni
qoidasi asosida dars o‘tkazishni taklif etadi. | erkin fikr orqali
Doskaga «Inson biologik mavjudot» deb bildiradi.
yozadi. Talabaler tomonidan aytilgan
fikrlamni yozib boradi va umumlashtiradi. .
O bosqich. | 2.1. Mavzu rejasi va tayanch tushunchalar Tinglaydilar.
Asosiy | bilan tanishtiradi,
(50 minut) | 2.2, Ma'ruzani reja bo‘yicha tushuntiradi, Tinglaydilar.
har bir rejani nihoyasida umumlashtiradi. | Slaydga e’tibor
Jarayon kompyuter slaydlarini namoyish qaratadi, uni

qilish bilan olib boriladi .

o‘ziga yoziboladi
va savollar beradi.

2.3. Har bir rejani mustahkamlash uchun
quyidagicha savollar beradi.

Savollarga javob
beradilar, erkin

1. Gen texnologiyasi va insonning| bahs-munozara
jismoniy olami. yuritadilar.

2. Go'‘zllik tuyg‘usining biologik asoslari.

3. Inson— Geya elementi.

2.4. Tayanch iboralarga qaytiladi, Talabalar | Har bir tayanch

ishtirokida ular yana bir bor takrorlanadi.

tushuncha va ibo-
ralarm1 muhokama
giladilar. Konspekt
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qiladilar.

I bosqich. |3.1. T-sxema texnikasidan foydalanilgan Mustaqil
Yakuniy |holda juft-juft bo‘lib ishlash uchun T-sxemani
bosgich. | tinglovehilarga: “Inson va tabiat” degan | to‘ldiradilar. Erkin
(10 minut) |savol yozilgan tarqatma  materiallar | fikrini bayon etadi.
targatadi. Ushbu texnika orqali mavzu
bo'yicha yakunlovchi xulosa giladi.

3.2. Talabalarning faoliyatiga  baho Eshitadi.
qo‘yiladi va rag‘batlantiriladi,

3.3. Kelgusi mashg‘ulotga tayyorgarlik ko'- Eshitadi va
rish uchun topshiriglar va foydalaniladigan O‘UM ga
adabiyotlar ro‘yxati beriladi. qaraydilar

Inson biosfera evolyutsiyasining zaruriy bosqichi.

XX1 asr boshida inson fenomenini o‘rganish insonning jismoniy
asoslariga daxl giluvchi gen injeneriyasining rivojlanishiga sabab bc‘lgan
biologiyadagi ingilob bilan tavsiflanuvchi yangi vaziyatni e’tiborga olishni
tagozo qiladi. Inson biosfera evolyutsiyasining zaruriy bosgichi
hisoblanadi; binobarin, insoniyatning biosferaga oid funksiyasi hagida va
jamiyatning ekologik javobgarligi to‘g‘risida so‘z yuritish mumkin. Zotan,
V. Vernadskiy tomonidan ilgari surilgan va asoslangan biosferaning
boshqa evolyusion holat — noosferaga o‘tishi hagidagi g‘oyasi
boshqariladigan rivojlanish davri boshlanayotganini anglatadi. O°‘z
navbatida bu eng avvalo ekologiya va biotexnologiyaning «qaynog»
nuqtalariga garab mo‘ljal oluvchi bir qator falsafiy wva axloquy
muammolami kun tartibiga go‘yadi.

So‘nggi yillarda ilgari surilgan «yangi ekologik tartib» konsepsiyasi
stvilizatsiyaning o‘zlikni anglash tuyg‘usini shakllantirishni nazarda tutadi.
Bu tuyg‘u insonning tabiatga bo‘lgan optimal munosabatining tayanch
nugtast hisoblanadi. Shu munosabat bilan ekologiyaning ikki falsafiy
muammosi atrofida gizg‘in bahs-munozara ketmoqda. Birinchi muammo,
tabiatning hugquqlari to‘g‘risidagi mulohazalarni o‘zida ifodalaydi: tabia¢
0'z-0'zicha qimmatga egami va uning mohiyati nimada? Ikkinchi
muammo, ekologiya va hozirgi dunyo o ‘rtasidagi munosabatlarni aniglash
bilan boglig. Bu yerda tabiat bilan o‘zaro aloqa jarayonida inson faollik,
murakkablik, nochiziglik, noshaffoflik, ishonchli emaslik, cldindan aytib
bo‘lmaslik, tasodifiylik kabi ko‘rsatkichlar bilan tavsiflanadigan (inson,
igtisediyot, texnika tizimlariga o‘xshash) ekologik tizimlar bilan to‘gnash
keladi. Bilishning evolyutsion nazartyasiga muvofiq inson miyasi o'z
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funksiyalari. ayniqsa, uning kognitiv qobiliyatlari bilan eng avvalq
makrodunyo darajasida yuz berayotgan biologik evolyutsiya mahsult
hisoblanadi. Inson xulg-atvoriga ijtimoiy-madaniy tizimlar faoliyatining
xususiyatlari ham o'z ta'sirini ko‘rsatadi. Pirovardida inson ekologik
tizimlarga nisbatan xatolarga yo'l qo‘yadi. Bu xatolar chiziqgli fikrlash,
chizigli ekstrapolyatsiya, ekologik muammolami yechishdan o°zim olib
qochishga (javobgarlikdan bo‘yin tovlashga) moyillik va hokazolar bilan
belgilanadi.

Mutaxassislar va keng jamoatchilik e’tiborimi bicetika muammolari
o'ziga tortmoqda, zero, gen injencriyast metodlaridan foydalanish insonga
ilgan unga ma’lum bo‘lmagan sohalarga kirish va ularing tizginini o‘z
gofl:ga plish imkoniyatiz}n beradi. Bunday sohalar jumlasiga genetik kodni,
irsiyatni nazorat va'mo.dlﬁkal.sxyg qilish, inson aqlini maxsus tibbiy texnika
yordamida boshqarish imkoniyati va hokazolar kiradi. Fan garshisida inson
shaxsiyatini modifikatsiya qilish, individning jismoniy asoslarini
o‘zgartirish tzora_sidag% faoliyatning cheksiz maydoni ochildi. Imiy
yutuglardan g ayrinsoniy magsadlarda foydalanilishidan insoniyatni asrash
uchun ma’gawy-axloqny kateg_orlyalar birinchi o‘ringa chiqayotgani ham
tasodifiy bir hol emas. Ayni shu sababli ushbu bobda asosiy e’tibor
n@olekuly?r‘ evolyutsiya hamda insonning atrof muhit bilan o‘zaro aloqasi
bilan bog'liq bo‘lgan genom muammolariga garatiladi,

Inson — _Geya elementi. Hozirgi zamon odamining fenomeni
sgyore}lgr va jamiyat o‘z evolyutsiyasining butunlay yangi bosqgichiga
kirganligi munosabati bilan anglab yetishni taqozo qgiladi. Ma’lumki, bu
faktga birinchi bo‘lib tabiatshunos olimlar e’tiborlarini qaratganlar 2 V.
Vernadskiy «insoniyatning geologik roli»ga e’tiborni qaratgan’, so‘ngra
L‘e‘Rua va Teyyar de Sharden «noosfera» atamasini ilmiy muomalaga
kmt_gan. va hk. Natxja_da shunday bir vaziyat yuzaga keladiki, «inson
faoliyatining atrof muhitga kuchli ta’siri uning evolyutsiyasini belgilovchi
omilga aylanish bilan bir vaqtda shu darajada ildam o‘sib boradiki,
biosferaning qandaydir muvozanati hagida va ayni paytda homo sapiens
turining gomeostazini saglab golish hagida gapirish imkonini bermaydi»RO
Bundan tashqari, o‘z ekologik bo‘g‘inida monopoliyachi bo‘lgan biologik
turlardan birortasi ham ekologik inqgirozni chetlab o‘tishi mumkin emas
degan tezisni ham inobatga olish lozim. Bu yerda faqat ikki yol bor:
{urning degradaisiyasi boshlanadi yoki tegishli o ‘zgarish jarayonida
{bunda xulg-atvor standartlari va tabiat bilan o‘zaro munosabatlar

7 (arang: Beprancsii B H. Qrunocodokiie Mblcms HATYPLIHCTA. — M., 1588 -35-6 »
50 Mancees H.H. Conpestermiii aHTporiorelies 1 IMBHmOALoEmAse paznoMel // Bonpocst dunocodum. 1995 Ne

1.-4-6.
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o'zgaradi) yangi ekvlogik bo ‘g ‘in vujudga keladi. Ma’lumki, insoniyat ana
shunday monopoliyachi hisoblanadi. e

Bugungi kunda insoniyat global ekologik inqiroz ho‘dlsalarl bilan
to‘gnash kelmoqda. U tabiat bilan yagona tur sifatida o zaro.alociaga
kinshadi. Insoniyat degradatsiyasining oldini olish mashaqqatli yc;] ;d =
yangi ekologik bo‘g‘inni topish yo‘lida tinimsiz izl;mshm tagozo qtladi.
Hozirgi zamon fanida biosfera va jamiyat koevolyutsiyast sayyor ada _‘]"S‘m
saqlanib qolishining mutlago zaruriy shartidir, degan fike ilgart Sbu”tfin
Bu yondashuvga ko‘ra, noosfera bosgichi fagat jamiyat va tabia hl &
kvazimuvozanati amalga oshgandan keyin boshlanadi. .S'hu tufayli l?m
«tabiat va jamiyatming bunday nisbatini yuzaga kf?ltlI?Sh .m‘.lmk‘n, 1g:
to‘g‘risidagi masala, ya'mi biosfera elementi 51fat1dag1, ) mS'ngi/a
degradatsiyasining oldini olish to‘g‘risidagi masala mohiyat e tibort }ia_n
yangi sivilizatsiyaning (yoki yangi sivilizatsiyalarning) shakllanishiga
borib tagaladi»®. Bu masala ochiq golayotgan bo‘lsa-da, J’a"_“}’?lt Ve
biosferaning o‘zaro nisbatida kuchayib borayotgan nomutanos:bhk inson
va tabiat fenomenini tushunishga nisbatan yangicha yondashuvni talab
qilishi shak-shubhasizdir. )

1. Prigojin yuzaga kelgan vaziyatni tavsiflar ekan, shunday deb
yozadi: «Yangi kuzatish vositalari — izotoplardan sun’iy yo_‘ldosh_largacha
— ekologik tizimlarning beqarorligini bizga namoyish etdi; ayni paytda
nochiziq dinamika bizga bunday tizimlarda yuzaga kelish1 mumkin bq‘l gan
fluktuatsiyalar va bifurkatsiyalaming o‘sishini nazariy jihatdan tays_lﬂash
imkonini  berdi. Ekologik tizimlarning beqarorligi sabablanimi  va
sayyoramiz istigbollarini o‘rganish vazifasi birinchi o‘ringa chlqdl.
Ma’lumkt, bir necha o‘n ming yil mugaddam sayyoramizda optimal 1glim
hukm surgan, hatto, Gobi cho‘lida va Sahroi Kabirda ham sivilizatsiyalar
mavjud bo‘lgan edi. Hech bo‘lmasa o‘sha zamonlamni gaytarish haqida
orzu qilish mumkin-ku»®:. Yugorida bayon etilganlar tabiatga yangicha
ko‘z bilan qarashni va insonning undagi o‘miga qayta baho berishni talab
giladi.
Tabiiy ekologik tizimlarda insonning o‘rni va ahamiyatiga qayta
baho bensh allagachon boshlangan va buni shu jumladan L. Ferrining
«Yangi ekologik tartib» kitobi ham tasdiqlaydi. Ushbu kitobda tabiatga
qadnyat sifatida yondashish muammeolari muhokama qilinadi, bunda tabiat
huguglari muammosi birinchi o‘ringa go‘yiladi®. Hozirgi zamon
ekologiyasida tabiat huquqlari xususida uch nuqtayi nazar mavjud.

* Osha joyda.
¥ Tprroxaun U. Horadi coio Hayks # kymrypa // Kypeep IOHECKO. 1988. Hions. — 11-6.
* Qarang: Himepauto JL ®eppu // Kyprep IOHECKO. 1993, Hrots.
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Birinchi nugtayi nazarga ko‘ra, fabiaming hech qanday huquqlari
y0'q, u biron-bir ichki qunmaiga ega emas. Tabiatni asrash va muhokaza
qilish zarur, chunki u inson mavjudligi uchun zarur bo‘lgan muhit
hisoblanadi. Bu yerda inson birinchi o‘rinda turadi, tabiat esa ikkinchi
darajali ahamiyat kasb etadi. Faqat inson huquq subyekti hisoblanadi
(falsafa tilida bu inson — birdan bir magsad, deganidir). AQShda mazkur
nuqtayi nazami envayronmentalistik yondashuv deb ataydilar — tabiat
yuridik magomga ega bo‘lishi mumkin emas va u mustaqil qimmatga ega
bo‘lgan yaxlit obyekt hisoblanmaydi.

YTkkinchi nuqtayi nazar ko‘ra, (abiat muayyan huquglarga ega
ekanligini tan olad;. Utilitaristlar ilgari surgan bu yondashuv huquq egalari
qatonga lazzatlanish yoki azob chekishga godir bo‘lganlaming barchasini
laritadi. Utilitarizm ta’limotining asosiy tamoyili Koinotda farovonlik keng
migyosda hukm surishiga, azob-uqubutlar esa mumkin qadar kam
bo‘lishiga erishishni nazarda tutadi. Bu axlogiy va yuridik huquqlar
doirasida kayvonlami ham kiritishni taqozo giladi. Utilitaristlar mavgei
AQSHda va Avstraliyada, ayniqsa, kuchli, ulaming soni 120 mln.dan ortig,
ular hayvonlarni asrash va ularing xavfsizligini ta’minlash yo‘lida kurash
olib boradilar.

Uchinchi nugtayi nazar ko‘ra, gumanistik an’anada hukm
surayotgan tartibni o‘zgartirishm talab giluvehi «chuqur ekologiya»
tarafdorlari tomonidan ilgari surilgan. Odatda, bu tartib quyidagi
ko‘rinishga ega: inson — hayvon — ofsimliklar va minerallar. «Chuqur
ekologiyachilary bu borada boshgacha tartibni taklif giladilar: biosfera
(voki Yer) — butun tiriklik — insoniyat. Bu yerda inson mazkur tartibning
salbiy elementi sifatida namoyon bo‘ladi, zero, fagat u tabiatni yo‘q qilib
tashlashi mumkin Aynan inson zoti tabiatga dushmanlik ko‘zi bilan
qaraydi, aynan u tabiatni ifoslaydi. «Chuqur ekologiyachilar» safida
faylasuflar X. Yonas (AQSh) va M. Serr (Fransiya) ham bor Ular 1789-
yilgi «Inson va fuqaro huquglari deklaratsiyasi» bilan asos solingan
kishilar o‘rtasidagi ijtimoiy shartnomaga zid o‘laroq tabiat bilan shartnoma
tuzish zarur deb hisoblaydilar. Bu yerda ekolog J. Lavlokni ham eslash
o'rinli bo‘ladi. U o‘zining «Geya» deb nomlangan kitobida Yerni tirik
mavjudot sifatida biosferani esa birdan bir huquq subyekti sifatida
tavsiflaydi. Uning fikriga oz kitobiga «Daraxt, hayvon, inson» degan
kichik sarlavha qo‘ygan L. Ferri ham qo‘shiladi, zero, yangi ekologik tartib
birinchi darajali omillaming shunday ketma-ketligini talab qgiladi.

Hozirgi vaqtda biologik siyosatni amalga oshirish masalalariga
alohida e’tibor berilmogda. Bu masalalarnt yechish yo‘lidags harakatlarni
muvofiglashtirish uchun «Biologik siyosat xalgaro tashkiloti» tuzilgan.
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Texnologik taraqqiyot jarayonini ogilona boshgarish biologik muhitda
uyg‘un mavjudlik hukm surishiga olib kelishi mumkin. Bunga erishish
uchun barcha ijtimoiy institutiami yangi g‘oyalar — biologik siyosat
goyalari bilan boyitish zarur. Inson bilimlari ufgi kengayishidan foyda
olish uchun eng avvalo bu g'oyalar ta’lim dasturlarida
mujassamlashtirilishi lozim. Texnologik taraqgiyot hozirgi zamon ta’lim
tizimining o°‘ta ixtisoslashuviga olib keldi. XX1 asr boshida universitet
talabalarida yaxlit dunyogarashni shakllantirish zarur, bu esa ustuvorliklar
va qadriyatlami yangidan belgilashni talab qgiladi.

«Biologik siyosat xalgaro tashkilotivning asosiy vazifasi biosni va uni
asrash yo ‘llarini yaxshiroq tushunishga ko ‘makiashuvchi qodriyatlarning
«universaly to ‘plamini yaratishdan iborat®. Aynan turli ilmiy fanlarda va
turli mamlakatlaming ilmiy davralarida yaratilgan asosiy tushunchalar,
gadriyatlar va mo‘ljallardan tarkib toptinlgan tizim hayotning har ganday
ko‘rinishlariga hurmat va tabily muhitni asrash uchun mas’uliyat
tuyg‘ularini odamzot ongiga singdirish imkoniyatini berishi mumkin.
Dunyo hagida yaxlit tasavvur biosni asrash uchun muhim bo‘lgan g°oyalar
va qadriyatlaming barchasini o‘z ichiga olgan biologik tuzilmaning giobal
modeli asosida hosil gilinadi. Biologik styosat globallik bitan tavsiflanadi —
lokal ekologik halokatlar chegaralarni bir lahzada kesib o‘tadi va
internatsional tus oladi (bunga ishonch hosil qilish uchun Chernobil
AESdagci avariyan: eslashning o‘zi kifoya qilsa kerak). Ta’limni isioh
qilish antropotsentrizmdan biotsentrizmga o‘tishni, texnologiyalarga
biologik baho bensh xalgaro miqyosda qo‘llanishini nazarda tutadi.
«Biologik siyosat xalqaro tashkiloti» asoschisi va prezidenti A,
Arvanitis shundan kelib chigib, insomyat biologik tur sifatida yagona
ekanligini, jahon hamjamiyati millardlab hujayralar o‘zaro bog‘langan va
ayni paytda alohida xususiyatga ega bo‘lgan yagona vujud sifatida
qaralishi lozimligini ta’kidlaydi®.

Biologik siyosatni amalga oshirishga nisbatan bunday yondashuv
dolzarb ahamiyat kasb etadi, biroq jshon hamjamiyati yaginlashib
kelayotgan ekologik inqiroz xavfini hali to‘la anglab yetganicha yo‘q.
To‘g‘ri, bu yo‘lda muayyan qadamlar tashlandi ~ 1992-yilda Rio-de-
Janeyroda hukumatlar darajasida ekologik kongress tashkil etildi, biroq u,
N. Moiseev fikriga ko‘ra, muayyan illyuziyalar, shu jumladan, barqaror
tartibga solish illyuziyasi paydo bo‘lishiga olib keldi®**. Buning hayron
bo“ladigan joyi yo“q, zero, mutaxassislar orasida global ekologik muammo

™ Qurang. Jlokmonos J[B. BiononutHxa 1 ee porpamuisic uetn / Bonpest drtocopun 1993, Ne7.

 Osha joyda. — 186-6,
8 3 S ; i
Qarong: Morcees H.H. Conpemeininii airmponorenes o IMEHIBALHOMNYIE patnona // Bonpoews guuocodun

1995. Na 1. - 5-6.
97



va uni yechish yo‘ilari xususida yagona nugtayi nazar hanuzgacha mavjud
€mas.

Ayrim ekologlar sayyoramiz biosferasini 0‘z-0'zini tartibga soluvchi
tizim deb hisoblaydilar. Buni J. Lavlokning «Geya davri: bizning tirik
Yerimiz biografiyasi» kitobida bayon etilgan gipotezasi ham tasdiglaydi.
Ushbu gipotezaga muvofiq Yerdagi hayot evolyutsiya jarayonida atrof
muhit sharoitlariga Darvin nazariyasida ko ‘rsatilganidek moslashish bilan
bir vaqtda, kimyoviy elementlarning inert majmuini o‘z-o‘zini fartibga
soluvchi ulkan tirik organizmga aylantirgan®’.

Mazkur gipoteza uchun boshlang‘ich asos bo‘lib shak-shubhasiz fakt
xizmat qiladi — litosferaning ustki gatlamida, sayyora gidrosferasi va
atmosferasida ulkan o‘zgarishlar aynan jonli modda paydo bo‘lishi
natijasida yuz bergan. Milliardiab yillar muqaddam kislorodsiz muhitda
o'simliklar quyosh energiyasidan fotosintez yo‘li bilan foydalana
boshlaganlar, buning qo‘shimcha mahsuli o‘laroq kislorod paydo bo‘lgan,
o'simliklar massasining ko‘payishi esa son-sanogsiz yang: biologik
turlardan iborat atmosfera hosil bo‘lishiga olib kelgan. Shundan beri o‘tgan
bir necha yuz million yillar mobaynida quyosh energiyasidan fotosintez
yo‘li bilan foydalanuvchi organizmlar atmosferada kislorod miqdorini
o‘zgarmas darajada saqlab kelmogdalar.

Jonli modda Yer iglimiga ham o‘ta samarali ta’sir ko‘rsatadi, J.
Lavlok va uning xodimlari dengizda yashaydigan eng mayda organizmiar
— planktonlar sayyoramiz temperaturasini tartibga solishda ishtirok
etishlarining  dalillarini keltirdilar Bunday organizmlardan ayrimlan
dimetilsulfid (DMS) moddasini ishlab chiqaradi. Mazkur modda
okeanlarda jamlanadi va asta-sekin atmosferaga tarqaladi. Havoda DMS
oksidlanadi va bulutlar hosil qgiluvchi suv bug‘larining «kondensatsiya
o‘zaklar» bo‘lib xizmat giladigan sulfat zarralarini ajratadi. Binobarin,
plankton sshlab chiqaradigan DMS miqdori issiqlikni qaytaruvchi bulutlar
pardasining zichligiga ta’sir ko‘rsatadi va shu tariga yer yuzasining
temperaturasini tartibga soladi. Biosfera jonli moddasining barcha
jarayonlarga (yog‘ingarchiliklardan tortib okeanlardagi suv sho‘rligining
o‘zganishigacha) ta’sirini aksariyat olimlar inkor etmasa-da, J. Lavlokning
jonli organizmliar o‘zlari yashaydigan muhitga ta’sir ko‘rsatish bilan bir
vaqtda ozlari uchun optimal sharoitlami birgalikda quvvatlaydilar degan
tezist ilmiy davralarda gizg'in bahs-munozaralarga sabab bo‘ldi. Xo“sh,
jonli organizmlar global miqyosda zaruriy natijalarga enshish uchun o'z
sharoitlarini qanday qilib muvofiglashtirishlari mumkin? J. Laviok sirtdan
o‘ziga xos va ogilona global tizimi tabily tanlanish jarayonida o‘z-o‘zidan
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vujudga kelishi mumkinligini kompyuter yordamida ko‘rsatib berd:*
Geya faol tizim hisoblanadi, u o‘zini geologik davr mobaynida o‘zining
barcha kimyoviy va fizik ko‘rsatkichlarini optimallashtiruvehi yagona
murakkab jonli organizin kabi tutadi. J. Lavlok gipotezasi bugungt kunda
ilmiy anjumanlarda gizg‘in muhokama gilinmoqda, u o‘zining ron_lamil;
xususiyati, boshqa gipotetik g‘oyalar bilan bog'lanishi bilan e’tiborni
tortadi.

J. Lavlok modelida o‘ta rang-barang ekologik tizimlar aymgsa
barqaror hisoblanadi. «Mening sayyoramda biologik turiar qangha kn‘p
bo'lsa, u shuncha barqarorlashadi»”,- deydi olim. Geya gipotezasi tabiatni
nuhofaza qulish tarafdorlari tomonidan qabul qilinganligiga qaramay, J
Lavlokning o‘zi tabiiy jarayonlarga (Geya elementi hisoblfanadxgan,‘
fasonning aralashuvi xususida tashvish bildiradi. Darhaqiq:_a.t, inson o'
faoliyati jarayonida sayyoramizdan o‘zinigina emas, balki ko‘p senli
biologik turlami ham supurib tashlashi mumkin. Masalan, Yerda
temperatura oz miqdorda ko‘tarilishi ham insoniyat va boshqa ko‘plab
jeall  organizmlar uchun halokatli bo'lishi mumkin. Ma'lumky,
sayyoramizda mavjud bo‘lgan biologik turlarning 99% butunlay girilib
ketgan. Ammo yuzaga kelgan og‘ir ekologik vaziyatdan chiqish yo'li bgr
VA Uni refrognozga asoslangan prognoz tasdiglaydi. Insoniyaming osib
borayotgan texnik imkoniyatlari uning ekologik madaniyati bilan yanadz
kuchliroq to‘gnashayotgani bois Yerning va insoniyatning o‘tmushdagi
rivojlanish qonuniyatlarini bilish asosida kelajakni bashorat gilish ==
ta’sirchan choralar ko‘rish mumkin. Insoniyat tarixida burilish yvasagan
ikki mulum bosqich qayd etilgan: paleolit davrida amalga kiritlgan tabu
tizim: biologik-ijtimoty gonunlaming amal qilishini cheklagan va tome
saptens rivojlanish jarayonini biologik yo‘nalishdan ijtimory yo‘nalish:
o‘tkazgan, neolit davrida esa ekologik bo‘g‘inning kengavishi nzti
insoniyat ishlab chigaruvchi xo‘jalikka o‘tgan Bu gaytz qunsh
natijasida inson biologik evolyutsiyasining keskin susavishi va koz
ckologik bo‘g‘inning qaror topishi yuz bergan. N. Moiseev 12
tarixida uchinchi burilish zarurligt haqida shunday deb yozadi- wlzso
uchinchi ulkan qayta qurish bo‘sag‘asida mrganiga ishonchim &
Boshgacha qulib aytganda. bizni yangi, kengroq ekologik bog
zaruriyatigina emas, balki antropogenez jaravonim qavtz
jumladan, sivilizatsiyaning mazmunini, uning magss
o'zaro aloqalarini, kishilarning e'zare munesabssier
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kutmoqda»”_ Bu esa ekologik xulg-atvor inson ongining teran gatlamlariga
kirishi va uning evolyutsiyasi jarayonida yangi bosgichni belgilashi, lo‘nda
giltb aytganda, inson yangi sotstum sharoitida faoliyat ko‘rsatayotgarn
biologik tur sifatida namoyon bo‘lishi lozimligini anglatadi.

Inson va biosferaning kvant-to‘lqinli alogasi. Insoniyat tarixi homo
sapiens o‘zining bilish qobiliyatlarim eng avvalo bu dunyoda yashab qolish
uchun rivojlantirishini namoyish etadi. Nemis olimi G. Folmer bu
qobiliyatlar biologik omillar bilan belgilamshini ta’kidlaydi: «Biologik
belgilangan kognitiv strukturalar atrof muhit bilan (imkoniyat darajasida)
muvofiq keladi, chunki ular mazkur real dunyoga moslashish jarayonida
shaklangan. Tegishli ravishda bilish evolyutsion nazariyast miyan: eng
avvalo bilish orgam sifatida emas, balki yashab qolishni ta’minlovchi
organ sifatida tushuntiradi»’'.

«Ekologik bo‘g‘innga (real dunyoning u idrok etish va harakatlanish
yo'li bilan o‘zlashtirishi mumkin bo‘lgan muayyan qismiga) moslashgan
organizm kabi inson dunyoning ma’lum sohasini anglab yetadi, o'z ongida
gavdalantiradi va indentifikatsiya qiladi. U muayyan «kegnitiv bo'g‘innda
yoki «mezokosmanda yashaydi. «Mezokosm — bu o'rtacha kengliklar
dunyosi: o‘rtacha masofalars, vaqtlar, o‘lchovlar, temperaturalar dunyosi,
Lichik tezliklar, tezlanishlar, kuchlar dunyosi, shuningdek, mo‘tadil
nurakkablhiklar dunyosidir. Bizning bilish strukturalarimizni shu kosmos
varatgan, ular ayni shu kosmosga moslashtirilgan, uning uchun va uning
vordamida tanlab olingan, unda sinovdan o‘tkazilgan va o‘zimng
wshonchliligini namoyish etgan» Mezokosm chegarasi anig emas, u turhi
individlarda har xil. Mezokosm — bu real dunyoning bir bo ‘lagi bo‘lib,
undan fashqarida o'ta kichik, o'la yirik va o'la murakkab tizimlar
jioylashgan. Insonning bilish apparati (sezgi organlari, markaziy nerv
sistemast va miya) eng avvalo shu mezokosm bilan o‘zaro alogaga
kirishadi, biroq inson dunyoni eksperimental o‘rganish va nazany bilish
yo‘li bilan mezokosm chegarasidan ancha chetga chigadi.

Nomuayyanlik, ehtimollik va nochiziqlik bilan tavsiflanuvchi kvant-
10'lqinli hodisalar dunyosi ham mezokosmdan tashqarida joylashgan. Tnson
bu dunyom turli gipotezalamni ilgan surish va majozlardan foydalanish
yo'li bilan anglab yetishga qodir. Birinchi bobda ko‘rib chigilgan «inson —
Koinot gologrammasi»,- degan qoida ham ana shunday majoziy
1boralardan biri hisoblanadi. Bu keng evnstik imkomyatlarga ega bo‘lgan
1oidadir. Inson muayyan fizik dunyoda harakat qiladi. Binobarin, bu
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dunyoning xossalari, teran gatlamlari insonning bilish va amalsy faeliya
shaklilariga ta’sir ko‘rsatmasligi mumkin emas. «Xoinot — ulkan golograf.

va kvant-mexanik tizim bo‘lsa, inson va hayvonlar xulg-atverir
boshqaruvehi ruhiyat kvant-to‘lqinli tabiatga ega bolgan golografiy:
elementlarini oz tchiga olishi lozim»”* - deb ta’kidlaydi 1. Miklyaev.

D. Bom va K. Pribram fikriga ko‘ra, biologik tizimlar,
sayyoramizning jonli moddasi va atrof muhit Yer ya.qinidagi. y'agona_ulk.az*
«gologrammanga o°‘xshab ketadigan yagona fizik tizim sifatid:
tavsiflanishi mumkin®*. Bu «golografik» tizimda biologik strul;turaJar, shu
jumladan, inson, uning ruhiy funksiyalari Koinot miqyosxdagl ulkar
«xotiranning tarkibiy qismlari sifatida namoyon bo‘ladi. Mazkur. axtforof
maydonida biosferaning jonli moddasi o‘rtasida aloqalaming yangi yo _llan
ochilishi mumkin, Bu yerda inson oz asabiy-ruhiy va ijtimoiy faoliyati
bilan alohida o‘rin egallaydi.

Yugorida bayon etilgan asosida olimlar V. Kaznachev va _ L.
Mixaylova ilgari surgan gipotezaga ko‘ra, insonning obrazli va aynigsa
verbal fikrlash uslubi mehnat faoliyati va to‘plangan tajriba mahsuh
hisoblanadi, u kollektiv va individual faoliyatni tartibga soladi va tegishl:
makon — axborot muhitini tashkillashtirish jarayonini o‘z ichiga oladi
Inson organizmidan tashqarida joylashgan axborot maydoni kishilarmng
bir-biri bilan va tabiat, shu jumladan, biosfera bilan o‘zaro alogalar:
jarayonida tashkillashtiriladi. Ichki muhit (inson organizmi) ham shunday
tashkiliy tuzilishga ega bo‘lsa kerak. Lo‘nda qlib aytganda, insor
organizmi murakkab maydon tuzilishiga ega bo‘ladi. Bu maydonda asosr-
rolni elektromagnit maydon kvantlari yoki biofotonlar o‘ynaydi. Ayi.
paytda mazkur maydon strukturast inson ongining faol sohasigz
kirmaydi®®,

Ushbu yondashuvda asosiy e’tibor ruhiyatning hamda tabiat (biosferz
va inson o‘rtasidagi aloganing kvani-to‘lginli xususiyatiga garatiladi §
Kaznachev va uning xodimlari uzoq yillar mobaynida o‘tkazza:
tadqiqotlar jarayonida hujayralararo distansion o‘zaro aloqalar fenomen:
aniglandi. Bu o‘zaro aloqalar elektromagnit informatsion aloga universal
xususiyatga ega ekanligidan, bunda tirik hujayralarda axborot uzatish:
elektromagnit kanalidan keng foydalanilishidan dalolat beradi, Bir
tomondan, jonli sistema o‘z tuzilishining muayyan ko‘rsatkichlari haqidagi
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axborotni muhilga uzatadi, boshqa tomondan esa — u o‘z mavjudligt va
o'zearmas nomutanosib tashgi muhitni ta’minlash uchun zarur bo*lgan
informatsion «izlamni shu darajada izchil idrok etadi.

Shu naqtai nazardan inson jonli biologik tizim sifatida tafakkur
to*lqinlarining alohida turkumini o‘zida ifodalovchi xotiraga ega bo‘ladi.
Bu xofira biosfera bilan elektromagnit kanal orgali bog‘lanadi. Ma’tumki,
biosferaning o‘zi ham xotiraga («ekologik tilsga) ega, uning rang-barang
komponentlari — turli xil o‘simliklar, hayvonlar, inson axborotni jamlaydi
va o‘zini qurshagan dunyo manzarasimt qayd etadi. Elektromagnit
to’lginlar dunyo hagida bu axborotni kodlangan ko‘rinishda biosfera
doirasida tarqatadiki, bu insonning biosfera bilan o‘zaro alogasini
1zohlaydi.

V. Kamachevning eksperimental tadqiqotlari va nazariy qoidalari
tiriklikning eng avvalo biologik tizimlardagi kvant jarayonlari bilan bog'liq
bo‘lgan sirli xususiyatiga oydinlik kiritish imkoniyatini beradi.
Organizmning o‘sishi va faoliyat ko‘rsatishi, uning boshqa organizmlar
bilan alogasi aynan axborotni elektromagnit kvantlar bilan kodlash asosida
amalga oshadi. O“simliklar va inson o‘rtasidagi aloga faktlarini namoyish
qilgan psixologo-botanik eksperimentlar ayni shu natijalar bilan
izohlanadi. Ular eng avvalo nerv sistemasiga ega bo'lmagan o 'simlik
msonning nerv sistemasida yuz berayotgan jarayonlarga o'z ta’sirini
ko ‘rsatishidan dalolat beradi®. Psixologo-botanik eksperimentlar insonda
(va hayvonlarda) ruhiyat va nerv. sistemasining genezi haqidagi, ular
o‘simliklar hyayralarining axborot tizimlaridan kelib chiqgani haqidagi
farazlami itgari surish uchun asos bo'lib xizmat giladi.

Mazkur farazlar tahlili ruhiyatni kodlash hujayralar va molekulalar
darajasida emas, balki yanada teranroq darajada yuz beradi, degan
xulosaga kelish imkonini beradi. «Shu munosabat bilan informatsion
molekulalaming ichki muhiti yordamida yuz beruvchi teran kvant
jarayonlari g‘oyasi vujudga keladi. Aynan shunday maxsus psixologik
fizika ruhiy hodisalarni dinamik kodlash uchun imkoniyat yaratadi»®’.

«nson — o‘simliky kvant alogasini o‘rganishga bag‘ishlangan
psixologo-botanik eksperimentlar ruhiyat moddiy asosming ushbu
submolekulyar fizik gipotezasi foydasiga guvohlik beradi. Maxsus fizik
tadqiqotlar miyaga kvant-mexanik hodisalar xos ekanligini namoyish etdi.
Binobarin, to‘lginli jarayonlar ta’sirida inson muyast o’simliklar bilan va
umuman har qanday biologik tizimlar bilan uzoqda turib o‘zaro aloqaga
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kirishadi, Tiriklikning bunday yalpi informatsion birligi o'z vagtida V.
Vernadskiy aytib o*tgan biosfera birligiming muqarrar sharti hisoblanad:.

Fanda mavjud bo‘lgan yana bir o‘ziga xos konsepsiya inson va
brosferaning kvant-to‘lginli alogasidan kelib chigadi, bu torsion mayden
konsepsiyasidir. Uning doirasida inson murakkab spinli tizimlardan bin
sifatida qaraladi. «Inson ko‘lamli-chastotali torsion maydonining
murakkabligi uning organizmidagi kimyoviy moddalaming ulkan to‘plami
va ularning organizmda tagsimlanishi, shuningdek, almashinuv jarayonida
biokimyoviy o‘zgarishlarning murakkab dinamikasi bilan belgilanadi, Har
bir inson individual torsion maydon manbai (generatori) sifatida qaralishi
mumkin»®®, Uning torsion maydoni atrof muhitda spinfi qutblashuv yuz
berishiga sabab bo‘ladi, u muhit haqidagi axborotni o‘zida aks ettiradi va
kiyimda ham, fizik bo“shligda ham oz izini (spinli replikani) qoldiradi.

Shu o‘rinda torsion maydon va uning xossalari hagida gisqacha
to‘xtalib o‘tamiz. 1913-yilda tanigli olim E. Kartan fundamental fizik
konsepsiyani ta’rifladi: tabiatda aylanish burchak momentining zichligini
shakllantiruvchi maydonlar mavjud bo lishi lozim. 20-yillarda A.
Eynshteyn ham ushbu konsepsiyaga nisbatan oz yondashuvini taklif qildi,
natijada 70-yillarga kelib fizikaning yangi sohasi — torsion maydonlar
nazariyasining bir qismini o°zida ifodalovchi Eynshteyn-Kartan nazariyasi
vujudga keldi. Hozirgi tasavvurlarga ko‘ra, elektromagnit maydonlar
zaryad ta'sirida, gravitatsion maydonlar — massa ta’sirida, torsion
maydonlar esa — spin yoki aylamsh burchak momenti ta’sirida vujudga
keladi. Massaga ega bo‘lgan har ganday obyekt gravitatsion maydonni
yaratganidek, aylanadigan har qanday obyekt torsion maydonni yaratadi.

Torsion maydonlar bir gator noyob xossalar bilan tavsiflanadi. Ular
0°z-0‘zidan paydo bo‘lishi ham, elektromagnit maydonlar ta’sirida vujudga
kelishi ham mumkin. Torsion nurlanishlar o‘ta o‘tuvchanlig: bilan ajralib
turadi, ya’ni ularm tabiiy materiallar bilan to*sish mumkin emas. Torsion
to‘lginlar tezligi yorug‘lik tezligidan bir necha baravar katta Spinli
qutblashgan muhitlar va fizik bo‘shliq torsion maydon ta’sirida o‘ta
barqaror spinli masofalar hosil qiladi”.

Torsion paradigmaning muhim yonalishlaridan bin oz ildizlan bilan
kosmos tarixiga borib tagaluvchi inson va biosferaming birligi bilan
bog‘liq. Tadgiqotlar odamzot vakillarining aksanyvan o'ng rtorsion
maydonga ega ekanligini ko‘rsatadi (chap torsion mavden har mullion
kishidan birida mavjud). Fikrlash aktlar natijasida ularga yo'ldosh bo'lgan
biokimyoviy jarayonlar molekulyar strukturalarni pavdo giladi Bu
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strukturalar torsion maydon manbalari — spini tizimlar hisoblanadi.
Ularming ko‘lamli-chastotali strukturasi fikrlash aktlarini aniq aks ettiradi.
Tashq torsion maydon ta'sirida miyada ayni shu maydonning ko‘lamit-
shastotali strukturasini takrorlovchi spinli strukturalar vujudga keladi. Ular
ong darajasida obrazlar yoki sezgilar sifatda yoinki muayyan fiziologik
anksiyalarni boshgarish signallari sifatida aks etadi. Shu narsa diqqatga
sazovorki, torsion maydon modeli biologik tizimlar, shu jumladan, inson
aiyasi va kosmos tanixining birligi qirralaridan birini amalda qayd etadi'®.
tJmuman olganda torsion maydonning yuqorida keltirilgan modeli ulkan
avnstik imkoniyatlarga ega va inson bilan biosferaning kvant-to‘lginli
Jogasini anglab yetishga ko‘maklashuvchi omillardan bin hisoblanadi.

Genom golografik kompyuter sifatida. Inson tanasi (va
-uhiyati)ning real dunyo, eng avvalo biosfera bilan fundamental alogasi
Yerdag: jonli modda tarixini o‘zida aks ettiruvchi hujayra orqali amalga
oshadi Darhaqiqat, inson tanast ko‘p hujayrali organizm hisoblanadi. «Har
qanday tink hujayra uning ajdodlari millard yil mobaynida o‘tkazgan
eksperiment tayribasini o‘zida mujassamlashtiradi»'®'. Ogsillar va DNK
urik hujayraning muhim tarkibiy elementlari hisoblanadi. Uning «qo‘sh
spirali» gqaynoq Koinotning sovushi jarayonda vujudga kelgan deb taxmin
gitinadi. Hozirgi vaqtda olunlar DNKda shifrlangan axborotni nollar va
dirdar  ko‘rinislidagi  kompyuter kodi bilan ifodalashga harakat
nlmogdalar.  «Informatiklam»  ishi  biologlarga  o'rganilayotgan
abyeltlaming mohiyatini anglab yetish va yangi alogalami topish uchun
mkoniyat yaratadi. Bu borada qo‘lga kiritilgan dastlabki yutuglar eng
mushkul vazifa — biologlar va kompyuter dasturlarini yaratuvchilar
-‘rtasildozzagi tafovutm qisqartirib hal etilishiga umid qilish imkonini
cradi .

Yaqin vagtgacha genom organizmming eng barqaror strukturasi
.soblanadi, zero, u irsiy alomatlami avloddan avlodga o‘tkazish imkonini
seradi degan tasavvur hukm surar edi. Ammo bu bargarorlik beqarorlik
.lan ajabtovur tarzda binkishi amqlandim. Genom organizmning barcha
iarajalarida harakatchanlik bilan tavsifianadi. Shu paytgacha olingan
sa'lumotlar hozirda umum e’tirof ehlgan DNKning moddiy genetik
ossalari, hagidag) tasavvurlar yetarli emasligidan dalolat beradi. Skundan
celib chigib bir guruh olimlar eksperimental ish asosida inson genomi bilan
hog'lig  hodisalami tushuntirish uchun golografiya tamoyillaridan

* Qarang Caunommuicionfl X, Cramicriieexad Mexanina HefipoHNbIX ceTeit // Dinnkn 3a pybexon Cep A M
1991
" ja mynt x Teoperudcckol Gotonus ~ M, 1970. —49-6.

" Qarang Jpwcont J Paaperanue revoMa # B mupe nayias. 1992 Ne 6 — 80-5.

< Qarang: Xecun P.B. Hemocroziierso revoma. ~M., 1984,
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foydalanish zarur degan xulosaga keladilar'®. Ko‘p hujayralilar genom.
assotsiativ-golografik xotirasining nazariy-biologik tahlili uning ta’sirid:
rivojlanayotgan biologik tizimning makon va vaqti shakllanishini
ko‘rsatadi. Bunda golografik kodning birlamchi substati sifatida aynan
xromosomalar olinadi, zero, ular organizm makonining meros bo‘lid
o‘tadigan gismi — uning biologik shaklini aks etttradi.

Xromosomali «golografik biokompyuter» faoliyatining umumiy
tamoyillarini quyidagi goidalar bilan ifodalash mumkin:

- u morfogenezning maydon vektorlarini shakllantirish, biologik tizim
smtezlagan morfologik strukturalami ulaming golografik obrazlari bilan
birga tanib olish, n yoki bu maydon strukturalarini shakliantirish to‘g risida
qaror gabul gilish kabi rejimlarda faoliyat ko rsatadi,

- uni tartibga solish ikki tomonlama aloqalar tizimi yordamida amalga
oshiriladi, mazkur alogalar golografik panjaralarning modifikatorlari,
repressorlari va depressorlari bilan tutashadi, bunda modifikatorlar,
repressorlar va depressorlar sifatida genomning turli harakatchan
elementlari amal qilishi mumkin;

- xromosomali golografik biokompyuter faoliyatining boshlanishi har
ganday hujayradan o‘sib yetuk organizmga aylanuvchi to‘qimaning
muayyan «kritik massasi» bilan belgilanadi;

- ¥romosomalar kontinuumi xromosomali golografik
biokompyuterning, asosily strukturaviy-funksional substrati sifatida bir-
birini istisno qiluvehi ikki jarayon — muayyan final morfostrukturalamn:;
kodlovchi statik gologrammalaming to‘plamlarini  hosil gilish va
nvojlanayotgan biologik tizimni uning dinamik makoni va vagqgtini
kodlovchi dinamik gologrammalar reestriant  bilan ta’minlashni
shakllantiradi'®.

Ayni  shu qarama-qarshilik biologik tizimning rivojlanishini
harakatlantiruvehi kuchlardan bin hisoblanadi. Bu yerda yana shuni ham
e’tiborga olish lozimki, biologik tizimlar rvojlanish jarayonining
dinamizmi xromosomali golografik panjaralar in’tkeslarining fraktalitk
xususiyati bilan bog‘liq: «Natijada biologik tizimning potensial

strukturasini tavsiflovehi maydonli obrazlar (fantomlar) tizimi hosil
bo‘ladi. Bu oliy biologik tizimlar turli  diapazonlarda kogerent
maydonlarga ega ekanligini ko‘rsatadi»'®. Ularsiz xromosomali gologratik
bickompyuter faoliyat ko‘rsatishi mumkin emas (bu insonni modda va

k- Qurang: Tapses [111, Backnsen A.A. Bepesni AA. [enoM xax ronorpacdimeckitit xomnsiorep // Fimoresa
1991, Nel. — 2443-6.

1% Qarang: Tapses ILIT, Bacsper A A., Bepeasit AA. Tenon xak ronorpadiiseckuii xoMmbiorep /# Ninorer.
1991 Nel. -~ 30-31-6.
1% Osha joyda, —31-6.
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maydonning organik birligi sifatida tushunish foydasiga yana bir dalil
bo'lib xizmat giladi).

Genomning golografik modeli (fantom effekti bilan bir qatorda) yana
hir asos — tashqi kosmogeliofizik maydonlarga ega. Bunday maydonlar
bo‘lmasa, biologik tizimlar o'z faoliyatini to‘xtatadi. Masalan, yumshoq
rentgen maydoni ko‘p hujayrali biologik tizimlar morfogenezida muayyan
rol o‘ynashi mumkin. Bu rol asosan biogologrammaning axborotni o‘qish
funksiyalarida namoyon bo‘ladi. Agar xromosomali golografik
bickompyuter gologrammalan o‘qilmasa yoki to‘g‘ri o*qilmasa (biologik
tizimning ichki nurlanishlari buning uchun yetarli bo‘lmasa), organizm,
to‘qimalar va hujayralar halok bo‘ladi. Biologik tizimning ichki va tashqi
maydonlan muayyan sinergizmda faoliyat ko‘rsatadi deb hisoblash
mumkin. Axborotni o°qish maydonlar tomonidan amalga oshiriladi (bunda
ular ichki yoki tashqi ekanligi ahamiyatga ega emas), ayni holda genom-
gologramma yozish yuz bergan chastotalarni tanlab oluvchi spektral filtr
rolini o‘ynaydi. «Organizm strukturasiga oid axborotni yozish — o‘gish
biologik tizim maydonlarining signallari to‘plamida yuz beradi. Ushbu
signallar biologik tizim bilan o‘zaro alogaga kirishish natijasida jonli
modda substratlarining topologik tillariga aylanadi va shu tariga o'z-
o‘zidan tashkil topuvchi ichki tizim shakl-shamoyilini kasb etadi. Bular
epigenetik tillardir. Genetik til DNK nukleotidlari ketma-ketligini o‘zida
ifodalaydi. Xromosomalaming boshqa, shu jumladan, golografik
informatsion ko‘rsatkichlari organizmning epigenetik tillari to*plarni
hisoblanadi. Irsiyatning xromosomalar va DNK sifatidagi moddiy
manbalarini tan oladigan bo‘lsak, ulaming DNK-substratlar bilan uzviy
bo'lgan to‘lqinti ko‘rinishlari mavjudligini ham tan olishga majburmiz»'®’.
Tug‘ma xossalaming o‘tishida maydon hodisalari avlodlar almashuvida
organizmlaming vorisiyligi xususiyatlarini tushuntirish imkonini beradi

Xromosomalardan o‘qiladigan va xromosomalarga yoziladigan
maydonli tuzilmalar biologik tizimlar o‘z-o‘zidan tashkil topish
jaragonining asosiy elementlari hisoblanadi. Bu elementlar DNK va
boshqa hujayrali komponentlaming alohida tebranish va kvant-mexanik
xossalariga bog'liq bo‘ladi. Mazkur tebranishlaming xususiyati ularning
kogerentligi bilan belgilanadiki, bu organizinda lazersimon jarayonlar
mavjudligini anglatadi Boshgacha qilib aytganda, biologik tizimlar o‘z
lazerlariga ega bo‘ladi. Ushbu lazerlaming maydondagi harakatlari
afantom effektivda namoyon bo‘ladi. Biologik tizimlaming kogerent
maydonlari amalda interferlanmashigi mumkin emas va bu, umuman

—
' Fapges TLI1, Backmes A A Bepensm A A Teron xax ronorpadumuecia koNmutoTep // Trtoteaa. 1991
Mo, - 41-42-6.
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olganda, polografik jarayon hisoblanadi. Ular o‘zlarini yaratgan,
organizmning ko‘p darajali strukturasi hagida axborot beradigan biologik
tizim bilan o‘zaro alogaga kirishishi va bu axborotdan oliy biologik
tizimlaming o‘z-o‘zidan tashkil topish jarayonlarida foydalanishi
mugqarrardir.

Ayni paytda biologik tizimning maydonlari haqidagi tasavvurni
ularning brologik funksiyalari nuqtayi nazaridan mutlaqlashtirish ham
yaramaydi: «Chigirtkalar, baliglar, qurtlarning yaltirashi, qushlaming
sayrashi, nihoyat, insonning so‘zlashi — biologik tizimlarning bu fizik
maydonlari biogolografiya doirasiga sig‘maydi. Inson, hayvonlar,
o‘simitklarning oz maydonlari yordamida o‘zini-o‘zi boshqarish
mexanizmlari  kengroq va  maydon-simvollar, maydon-belgilar
strukturalarining plyuralizmini o‘z ichiga oladiki, ularda golografik
maydonlar butunning bir qismi hisoblanadi, xolos»'®®. Bu biz tahlil
gilayotgan muammolar kontekstida «inson — Koinot gologrammasi» degan
tasavvur ma’lum darajada majoziy hisoblanishini anglatadi.

Shu nuqtayi nazardan genetik kodning o‘zlashtinilgan, sun’ty,
ekzobiologik simmetriyalari ham diqqatga sazovordir. Ekzobiologik
axborotning asosiy qismi genomning speyserli, intron va mobil sohalarida
jamlanadi. Ayni paytda unda oz dasturlariga ega bo‘lgan xromosomali
golografik biokompyuter mavjudligi ham taxmin qilinadi. Ekzobiologik
axborot jonli modda evolyutsiya jarayonining avvalida abiogen
shakllangan polimerga DNK va RNKni kiritgan bo‘lishi, u avieddan
avlodga o‘tuvchi axborotni shakllantirishi ham ehtimoldan xoli emas.

Biologik tizimlarning rivejlanish jarayoni fraktallik, ya’ni o‘z-o‘ziga
o‘xshashlik, o‘z-o‘zini takrorlash xususiyati bilan ham tavsiflanadi. Oz
vaqtida G. Leybnits o°‘zining monadalar hagidagi ta’limotida amalda
fraktallar to‘g‘risida mulchaza yurtgan edi. Uning «Monadologiya»
asarida quyidagi so‘zlarni o‘gish mumkin: «..materiyaning eng kichik
qismida mavjudotiar, tirik jonzotlar, hayvonlar, entelexiyalar, jonlarning
butun bir dunyosi mavjud ... Materiyaning har ganday gismini o‘simliklarga
tola bog* va baliglarga to‘la kol sifatida tasavvur qilish mumkin. Ammo
o‘simlikning har bir novdasi, hayvonning har bir a’zosi, uning
sharbatlarining har bir tomchisi ham aym shunday bog® yoki shunday
ko‘ldin*®. U yaratgan metafizika zamirida ayni shu tamoyil yotadi. Bu
metafizikada monada mikrokosm (Koinotning jajji ko‘rinishi) hisoblanadi.

Fan Leybnitsga ergashgani yo‘q, u o‘lchamlarning har bir shkalasi o°z
chegarasiga ega bo‘lgan atomizm ta’limotini tanladi. Endilikda esa fraktal

' Joumal Theor. Biol. 1988, Ne32. — 121-124-6.
' Jlet6ruy T'.B. Commera, — M., 1982, T.1. ~ 425-6.
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vondashuv ilmiy tadgiqotlarda tobora keng qo‘]la'mlmoqda. Fraktal
tushunchasidan matematika oz bilimlarint tabitshunoslikka tatbiq qtlishda
samarali foydalanmoqda. «Fraktal matematik tushur_lchvasi t_urll xil
ko‘lamga ega bo‘lgan strukturalardan iborat obyektlarni ajratadi va shu
tariqa tashkil qilish ierarxiyaviy tamoyilini aks ettiradi. Mazkur tushuncha
zamirida voqelikni ideallashtirish yotadi: fraktal obyektlar o‘z-o‘ziga
o'xshashdir... Bu ideallashtirish... tabiatga berilgan matematik tavsifning
teranlik darajasini sezilarli darajada oshiradi»'"®. Fraktal — ko*lam cheksiz
darajada o‘zgarganda ham o‘z-0‘ziga o‘xshashlikni saglab goluvchi
nochiziq struktura. Bu yerda saglanib qoluvchi nochiziglik xususiyati
birinchi darajali ahamiyat kasb etadi. Fraktallar dunyoga va insonga
yangicha yondashish imkoniyatini beradi. Shu nugtai nazardan «inson —
Koinot gologrammasi» majoziy 1borasi real dunyoning muayyan jihatini
ifodalaydi. Koinot nochiziqdir, monada sifatida inson ham golografik
kompyuter sifatidagi genom «o‘ratilgan» nochiziq biologik tizimni o‘zida
ifodalaydi. Bu insonning jismoniy olamiga biotexnologiya usullari bilan
aralashishga ham boshqacha ko*z bilan qarash imkonini beradi.

Gen texnologiyasi va insonning jismoniy olami. Hozirgi zamon
odami fenomenini tushunishda biologik fanlar tizimi asosida vujudga
kelgan gen texnologiyasi (yoki gen injeneriyasi) ancha katta rol o‘ynaydi.
U insonning jismoniy olamini o‘zgartirishga, genetik material bilan
manipulyasiyalarni amalga oshirishga qasd qiladiki, bu atom va yadro
energiyasini ishga solishdan ham samaraliroq bo‘lishi mumkin. Endilikda
gen injeneriyast kelajakning butunlay yangi, eng muhim texnologiyasi
sifatida garaladi. Bunda gen injeneriyasi deganda tirik organizmlarning
irsty materialini izchil o‘zgartirish tushuniladi. Ayni holda gap fagat genlar
almashinuvi haqida yok1 yangi genlami kuritish hagida borishi mumkin (bu
organizm ilgari ma’lum bo‘lgan va ongli ravishda kintilgan yangi
xususiyatlami  kasb  etishini anglatadi)''’.  Gen texnologiyasining
fundamental tadqiqotlarda bilimlar olish metodi sifatida rivojlanishi yuz
beradi, u tabiat va insonga izchil ta’sir ko‘rsatishning mustagil kuchiga
aylanadi.

Gen texnologiyasi rivojlanishining ijtimoiy-madaniy ogibatlari hagida
mulohaza yuritganda ilmiy-texnika taragqiyotint bashorat gilish muammosi
bilan hisoblashish zarur. Fanning neopozitivistik talginida (Popper, Kun va
boshqalar) fanning bo'lg‘usi natijalari bashorat qilib bo‘lmaydigan
hodisalar sifatida qaraladi, biroq ular fan (va texnika) taraqqiyotini
belgitaydi. Bu fikr gen texnologiyasiga ham tegishli, biroq uning qo‘llanish

W [aghren X -O.. Procrep [1.X. Kpacora dpaxtance. — M. 1993,
i Qarang: Die Herstellung der Natur, Bonn, 1985. - 146-6.
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sohalarini baholash imkoniyati mavjud. Shu ma’noda gen texnologiyasi
«boshga fanlarga qaraganda yaxshiroq prognozlanishi mumkin bo‘lgan
fan»'"? sifatida tavsiflanishi mumkin va insonning jismoniy olamiga gen
injeneriyasi metodlarining kirishi bilan bog‘liq muammolar majmuini
o‘rganishda buni e’tiborga olish zarur.

_ Gen texnologiyasi insoniyat qarshisida misli ko‘rilmagan
imkoniyatlarni ochadi. Xususan, u tibbiyotning ta’sirchanlik darajasini
kuchaytiradi (gormonal preparatlar, fermentlar, monoklonal aksiljismlar va
hokazolami olish imkoniyatini beradi), ogsil ishiab chiqarish, atrof muhitni
muhofaza gilish uchun yangi imkoniyatlar yaratadi (sanoat chigindilarini
mikroorganizmlar yordamida zararsizlantirish va sh.k.). Yagin kelajakda
gen injenenyasi oldindan berilgan yangi xususiyatlarga ega bo‘lgan
o'simliklar va hayvonlarni olish imkoniyatini beradiki, bu inson uchun
ulkan ahamiyat kasb etadi. Gen texnologiyasining inson tabiatiga
aralashuvi esa unga tug‘ma nuqsonlar, bepushtlik va hokazolardan xalos
bo‘lish imkonini beradi.

Ammo gen texnologiyasi yaratadigan imkoniyatlar ikki yoglama
xusustyatga ega. Ulkan ilmiy va iqtisodiy imkontyatlar yaratish bilan bir
qatorda u inson va insoniyatga potensial tahdid soladi. Shu tufayli ham
ilmy davralar gen texnologiyasi sohasida ish olib borishda ehtiyot
choralarint  ko‘rishni, xususan yangi yaratilgan  organizmlamni
laboratoriyadan chiqarmaslik imkonini beruvchi biologik va fizik to‘siglar
yaratishm talab giladi. Bundan tashqari, mazkur sohada ilimiy tadgiqotlarni
fagat xavfsizlik to*g‘risidagi ko‘rsatmalar va yo‘l-yo‘riglarga rioya etgan
holda o‘tkazish tavsiya etiladi (bunday yo‘rignomalar 1976-yil AQSh va
Buyuk Britaniyada, 1978-yil GFRda e’lon qilingan). Birogq bu
yo‘ngnomalar gonun kuchini kasb etgani yo‘q va ayni hol GFRda bahs-
munozaralarga sabab bo‘ldi. Gen texnologiyasi xavfidan himoya qgilish
to‘g‘risida qonun gabul gilish yo‘lidagi urinishlar samara bermadi. Gen
texnologiyasidan foydalanish umidida igtisodiy va boshqga manfaatlar bilan
birlashgan manfaatdor shaxslar (tadbirkorlar, sanoat korchaloniari, ilmiy
xodimlar)ning guruhlari tashkil etilmogda. Gen texnologiyasining
qo‘llanish sohasida ko‘ngilsiz oqibatlar xavfi kuchaymogda (bunga
Yaponiyadagi ilmiy laboratoriyalarming biridan gen njeneriyas: metodlan
bilan o‘tkazilayotgan tadqiqotlarning obyektlart bo‘lgan baliglar okeanga
chigib ketgani misol bo‘lishi mumkin). Gen texnologiyasining rivojlanishi
ustidan davlat nazoratini o‘rnatish bilan bir qatorda, «gen texnologiyasini
jamoatchilik tomonidan boshqarish»ni'®® tashkil etish va rivojlantirish

2 Osha joyda. —15-6.
" Qorang’ Dic Herstetlung der Natur Bonn, 1985. —39-6.
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zarur, chunki bozor igtisodiyoti mexanizmi unga fagat daromaddorlik
nuqtayi nazaridan baho beradi, uning jamiyat va inson uchun ogibatlarini
esa hatto xayoliga ham keltirmaydi.

Texnologiyalaming oqibatlariga baho berish konsepsiyasi AQShda
o'tgan asming 60-yillaridan rivojlana boshladi. Bunday baho berish
deganda «texnologiyadan foydalanishning barcha igtisodiy, ijtimoiy va
ckologik ko'ngilsiz ogibatlarini anqlash, identifikatsiya va tahlil gilish»m
tushunadilar'”. Baho berishdan magsad — texnologiyani styosat yordamida
muammoni ochiq muhokama gilish orqali ogilonalashtirish. Buning uchun
GFRda «Gen texnologiyasining imkoniyatlari va xavfi» masalasi bo‘yicha
Komissiya tuzilgan. Bu fanning yangi tarmogfini parlament asosida
demokratik boshqarishn: tashkil etish yo‘lidagi ilk wrinishlardan bisi
hisoblanadi. Mazkur komissiyaning vazifalari quyidagilardir: ilmiy
manfaatlar erkinligi va fuqarolarning huquglari o‘rtasida chigishi mumkin
bo‘lgan konfliktlarni o‘rganish; gen texnologiyasining yangi metodlarini
insonga qo‘llash imkoniyati chegarasini belgilash uchun mezonlarnt,
mazkur texnologiyadan sanoatda foydalanishda rioya etilishi lozim bo‘lgan
yo‘rignomalar va xavfsizlik qoidalarini ishlab chigish; gen texnologiyasi
sohasida ilmiy tadgiqotiami davlat tomonidan qo‘llab-quvvatlash
hajmlarini belgifash.

Gen texnologiyasi nsonga tabity muhitni izchillik bilan va jadal
sur'atlarda o‘zganlinsh imkomyatimi beradi (tabiatga buning uchun
millienlab yillar talab etilad1) Mikroelektronikada birinchi o‘ringa «inson
— mashina» muammosi go‘yilsa, gen texnologiyasida «insen — inson»
muammosi birinchi darajali ahamiyat kasb etadi. Jnson o‘z hokimiyatini
tabiat va texnika bilan muomalada bo‘lishning yangicha axlogiga muvofiq
tasarruf eta oladimi? Gen mjenenyasi industrial jamuyat muammolarim
yechishga qodirmi? U insoniyatni jar yoqasiga olib kelib qo“ygani yo‘qmi?
Bu savollar biolog ohm X Nordxofning diqgat markazida turadi, u
ta’riflagan o°n tezis quyidagicha yangraydi:

birinchidan, gen texnologiyasi — universal vosita emas, balki
biotexnologiya, hujayralar biologiyasi va genetikada qo‘llanilishi mumkin
bo‘lgan metod;

ikkinchidan, gen texnologiyasi yordamida insontyat tabiatni
o‘zlashtirish uchun uning sirlari tagiga yetishi mumkin;

uchinchidan, bu bilimlar kelajakda inson irsiyati asoslarini yaxshilash
imkonini beradi;

to‘rtinchidan, ular energiya va ish vaqtini tejashi, kasalliklamni
yengishi, lo‘nda qulib aytganda, brotexnologiyalami amalga keng tatbiq

1 Osha joyda.
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otish industrial jamiyatning insonparvarlashuvi omile sifutida maydonga
chigishi mumkin;

beshinchidan, bu imkoniyatlardan fagat gen texnologiyasi yordamida
olingan bilimlaming tibbiy, ekologik, siyosiy va jjtimoiy bilimlar bilan
o'zaro nisbati aniqlanganidan keyin foydalanilishi mumkin, ayni paytda
gen texnologiyasini amalga jony etish, yashash sharoitlanni yaxshilash
l:onsepsiyasiga muvofiq bo‘lishi talab etilad;

oltinchidan, gen texnologiyasining turi va qo‘llanish sohasi bo‘lg‘usi
siyosiy va jamoatchilik o‘rtasidagi munozaralar jarayonida aniglanadi,

yettinchidan, gen texnologiyasida yangi bilimning paydo bo‘lish
tezligi ortad: va bundan uning samaraliligi kelib chiqadi,

sakkizinchidan, biologik bilimning o‘sishi u bilan suiiste’mol gilish
hollariga olib kelishi mumkin emas;

to‘qgizinchidan, yang bilim inson ustidan genetik nazorat o‘rnatish
uchun yangi imkoniyatlar ochadi, biroq «nuqgsonli» genlar sifatidagi ballast
hajmlari hagidagi bilim ijtimoly va kasbiy kamsitishlarga, og‘ir ruhiy
ogibatlarga olib kelishi mumkin;

o‘ninchidan, gen texnologiyasiga nisbatan ikki xil nuqtayi nazar
paydo be‘ldi — bu yerda skeptik muncsabat munozaralarda ishtirok etgan
ozchilikka, optimistik munosabat esa — ko‘pchilikka tegishli'!®.

Ko‘pgina mutaxassislar fikriga ko‘ra, biotexnologiyaning qo‘llanishi
so‘nggi yillarda, avnigsa, nvojlangan mamlakatlarda yaxshi samara
berayotir. Biroq, shunga qaramay, gen texnologiyasi axlogiy
muammolarining dolzarblik darajasi oshib bormogda. Ushbu muammolar
(utar jamuljam holda fanda yangi yo‘nalish — bioetikani hosil qiladi) milliv
muassasalarda va nohukumat tashkilotlarida muhokama gqilinmogda Bu
verda ilmiy-texnika taraggiyoti va axlog normalari o‘rtasida to‘gnashav
aynigsa bo‘rtib namoyon bo‘ladi. F Saragosa bu xususida shundasv
deb yozadi: «Fan bilan vijdon, texnika bilan axlog o‘rtasidagi to'qnas
hech qachon hozirgidek keng tus olmagan, butun dunvoga iahd:
aylanmagan edi. Molekulyar genetika va yadro energiyasi — son-sano
misollardan ikkitasi — odamlar hukmiga binoan mo‘jiza varaush:
halokatga sabab bo‘lishi ham mumkin. Hamma gap ilnuy bilimis
qanday foydalanilishida»''

Bioetikaning ahamiyati insonning genetik  xartasimi  vamaoss
imkoniyatini beruvchi «inson genomi» loyihasining ishlab chigiiish: &
ham belgilanadi. «Inson genomi xaritasini yaratishdan ulkan =
ko‘zlanayotir, - deb ta’kidlaydi F Mayor. — Insonning a‘z1 ilk bos

RIS

'™ Qarang; Dic Herstellung der Natwr. Bonn., 1985, —79-80-6.
"1 Caparoca ® M Ha myu x nook smike // Kyprep FOHECKO. 1988, Fiois, —4-&
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asrash zarur bo'lgan butunjahon merosining bir qismi sifatida qaraladi»] H
Biologiya va gen texnologiyasi sohasidagi tadgiqotlar bunday fikr-
mulohazalar uchun asos beradi. Hozirgi vagtda Darvin g‘oyasi va DNE
asosidagi irsiyat konsepsiyasining birikmasini  o‘zida ifodalovetn
evolyutsiya sintetik nazariyasini rivojlantirishga e’tibor qaratilmoqda. Aks
holda biologiyada va umuman fanda miya faoliyati va uning idrok etish,
xotira, emotsiyalar va o‘zlikni anglash kabi gobiliyatlari bilan bog'liq
bo‘lgan yirkk muammolami yechish mumkin emas. Mazkur «tutqich
bermas nerv fenomenlarinni belgilovchi fizik mexanizmlar oxir-ogibat
yoritib berilishiga ko‘pgina olimlar, shu jumladan, F. Krk (DNK
strukturasini kashf qilganlardan biri)ning ishonchi komit!'®,

Shuni qayd etish lozimki, biologik tadgiqotlarni gen texnologiyasi
metodlari  yordamida rivojlantirish jarayonlari bioximiklar darvincha
evolyutsiyani molekulyar darajada amalga oshirishlariga olib keldi. Darvir
nazaniyasi tabiatda kuzatiladigan evolyutsiya bilan muvofiq keladi; hozirgi
vagtda olimlar evolyutsiya jarayonini laboratoriyada makromolekulalar
bilan o‘tkazilayotgan tadqiqotlar jarayonida gavdalantirishga harakat
qilmoqdalar. Bu turdagi eksperimentlar magbul xossalarga ega bo‘lgan
molekulalami  olish imkonini beradi. Darvin nazariyasiga muvofiq
evolyutsiya muttasi! takrorlanuvchi jarayonlar — tanlanish, amplifikatsiya
va mutatsiya bilan o‘zaro alogada amalga oshadi. Amplifikatsiya — meros
bo‘lib o‘tgan genlardan nusxa ko“chirish demak; tabiatda u tanlanish bilan
bog‘lig: organizmlar nasl goldirish uchun o‘ziga juft tanlaydi va ushbu
jarayon ota-ona geni ulamning avlodlariga o‘tishiga olib keladi.

Ofimlar endi molekulyar evolyutsiya bilan laboratoriya sharoitida
shug‘ullanmogdalar.  «Tabily  evolyutsiyadan farqhi o'laroq,
laboratoriyadagi evolyutsiyani go‘l bilan ushlab ko‘rish mumkin, - deb
yozadi J. Joys. — Rekombinativ DNK texnologiyasi asosidagi zamonaviv
metodlar to‘liq nukleotid ketma-ketlikni aniglash va katalitik xossalami
aniq baholash uchun har ganday avloddan individual molekulalarni ajratish
imkonini beradi. Molekulyar evolyutsiya jarayonini to‘liq rekonstruksiya
qilish mumkin. Hatto evolyutsiya tarixining istalgan lahzasida orqaga
qaytish va tanlanishning avvalgi yoki yangi mezonlaridan foydalanib,
3 . SNt
jarayonni gaytadan boshlash mumkin» .

Garchi darvincha evolyutsiya (selektiv amplifikatsiya strategik
takrorlanuvchi randomizatsiya bilan uyg‘unlikda) hozircha fagat DNK va
RNK bilan amalga oshirilayotgan bo‘lsa-da, ogsillar va boshqa xil

19 Majiop . Koanenrapuit IOHECKO i rexon wenorexa // Kypeep IOHECKO. 1993. Hion, —47-6.
¥ Ograng, Xopras Jlx. PyGiens conpenermoit uayxat // B spe nayin 1993. Ne 2-3. - 9-6
11 Tooiic Jor.Q. Herpaneiuas MoeKynApHas ssomotpan // B mupe nayi. Na2-3, ~ 39-6.
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makromolekulalaming  yo‘naltirilgan  evolyutsiyasini  ta’minlovchi
izimlami yaratish ustida olib borilayotgan ishlar oxiriga yetib qoldi.
«Yo'naltirilgan evolyutsiya bioximiklarga tabiat bilan uning qoidalariga
nuvofiq o‘ynash wusulini  beradi. Laboratoriyada yaratilgan yangi
molekulalar tabily molekulalar bilan o‘ziga xos tarzda bog‘lanishi
mumkin»'®.  Yangi katalizatorlarni  ishlab  chigish  yo’naltirilgan
svolyutsiyani qo‘llash mo‘ljallanayotgan muhim schalardan biridir. Bu
verda makromolekulalaming o‘z  replikatsiyasini  katalizatsiya qilish
qobiliyati digqatga sazovor; bunday makromolekulalar evolyutsiyasi o‘z-
o‘zini quvvatlovchi bo‘lishi lozim. Ma’lumki, ayni shu xossa egalari
suyyoramizdagi hayotga asos solgan. «O‘z-o‘zini quvvatlovchi
molekulalar biokimyoviy nuqtai nazardan tirik molekulalar hisoblanadi.
Jastavval hayotni imitatsiya gilishga urinishdan boshqa narsa bo‘lmagan
yo'naltinlgan evolyutsiya uni yangidan kashf qilish usuliga aylanishi hech
gap emas»'*'. Agar bu prognoz amalga oshsa, har ganday organizmni, shu
jumladan, inson organizmini ham laboratoriyada yaratish imkoniyati paydo
bo*ladi.

Inson gen texnologiyasidan foydalanishning ijtimoty-madaniy
ogibatlari, aynigsa, inson tabiatiga aralashishning ijobiy va salbiy jihatlari
hozirgi zamon falsafiy tafakkurining dolzarb muammolaridan biriga
aylangani tasodifiy bir hol emas. Axir inson ma’naviy va jismoniy omillar
birligini  o‘zida  ifodalaydi, organizm inson shaxsiyatining asosi
hisoblanadi  Ayni shu sababli insonning jismoniy olamiga gen
texnologiyasining aralashuvi muammeosini o‘rganishda quyidagi qoidalarmni
¢’tiborga olish talab etiladi:

- genetik material bilan manipulyasiya qilish hollari insonning
iudratini va ayni paytda uning ojizligini namoyish giladi;

- inson bioevolyutsiyast sur’atlarini gen texnologiyasi metodlari

‘ordamida sezilarli darajada jadallashtirish insoniyatning rivojlanishida tub
‘zparishlar yuz berishiga olib keladi;

- inson tabiatini o‘zgartirish natijalari ular qaysi axloq tizirnida amalga
cshinlishiga bog‘lig bo‘ladi, ya’ni axlogiy kodekslaming ko‘p sonliligi
omili hisobga olinishi lozim,

- mnson tabiatini ofzgarlirish masalalariga noarximed vaqn
‘onsepsiyasiga muvofiq yondashish talab etiladi (bu yerda vaqt modeli
tartibga solingan va tartibsiz to‘plamlardan tarkib topadi), bu esa «post-
#omo» paydo bo‘lishi mumkin degan xulosaga kelish imkonini beradi;

' Osha joyda. —39-40-6.
Y Osha joyda. — 40-6,
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- gen texmologiyasining ijtimoiy-madaniy ogibatlarini dialektikaning
uch elementliligi g*oyasidan kelib chigib prognoz gilish zarur;

- insonning axlogiy xulg-atvori fanning kichik tarmog‘im o¢°zida
itodalovchi texnologtya etikast (bioetika) bilan ham belgilanadi,

- insoniyatning biosfera funksiyasi va jamiyatning ekologtk
mas’uliyati asosida klassik talgindagi insoniylik tamoyilini butun
tirtklikning 0°ziga to“qligi hagidag: g‘oya bilan to‘ldirish zarur.

Shu nuqtai nazardan olib qaraganda, biolog A. Oleskin: «Sun’iy
biotexnologiya tiriklikning tabity «konstruktorlik faoliyatin, tabiiy
biotexnologiya bilan muvofiq holatga keltirilishi lozim... Biotexnologiva
dowasida insoniylik jonli tabiat yordamchisi vazifasini inson o‘z
zimmasiga olishini anglatadi»122 deganida, bizningcha, to‘la haq edi.
Boshqacha qilib aytganda, bu yerda gap biotexnologiya (va gen
texnologiyasi)ning «yumshoq» metodlari hagida boradi. Bugungi kunda
Osiyo, Yevropa va Amerikaning turli mamlakatlarida gen texnologryasi
muammolarini  (qadimgi Sharq tafakkurida yaratilgan) mazkur
texnologiyaning  og'ir  vazifalarim  tabiiy-ilmiy va gumanitar
yondashuvlami birlashtirish yo‘lt bilan hal qiluvchi fanlararo jodiy jamoa
goyasi asosida o‘rganishga harakat gilmoqdalar. Fagat shundagina
insonning  jismoniy olamiga gen texnologtyasining  aralashuvi
muammosining oqilona yechimimi topish va bu bilan bog‘liq masalalar
to“plamini yechish mumkin,

Go‘zallik tuyg‘usining biologik asoslari, XXXI asr boshida inson
fenomenini tushunishda go‘zallik tuyg‘usining biologik asoslarini aniglash
birinchi darajali ahamiyat kasb etadi. Zotan go‘zallik tuygusisiz inson
so‘zning tom ma’nosida inson bo‘lishi mumkin emas. Hozirda yuz
berayotgan axborot ingilobi sharoitida mazkur muammo alohida dolzarb
ahamiyat kasb etads, zero, yangi axborot texnologiyalari estetik tasavvurlar
tarixiga, individning ijodiy imkontyatlarini nivojlantirish masalalariga
boshgacha ko‘z bilan garashga majbur etadi. Shu jumliadan, go‘zallikni
ham o‘rganuvchi estetikaning ijtimoiy va tirixiy jihatlan ancha mufassai

tavsiflangan va tadqiq etilgan. Ammo muammoning evolyutsion-biologik
tomoni kam yoritilgan, zero: «Nima uchun tabuy tanlanish go‘zallik
tuyg‘usini rivojlantirgan?»,-degan savolga to‘liq javob hali olinganicha
yo'q. Taniqli genetik olim V. Efroimson bu muammoga evolyutsion-
genetik nugtai nazardan yondashar ekan shunday deb yozadi:
«Muammoning ushbu tomoni mavjudmi? O°z-o‘zidan ravshanki, bizning
Nefertiti boshi, Gomer gekzametrlari, Sofokl va Esxil dramalari, Islandiys
xalq dostonlaridan maxsus tayyorgarliksiz hayratlanish gobiliyatimiz vagi,

12 Oneciam A.B. Fonorpamsia supa f/ Yenoser. 1990 Ne 3. - 38-6.
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tarix va sinfivlik mezonlariga bo ‘veurnmoydigan, Londo i vk
umuninsoniy ahamivaiga molik  estentha cmide  mwaviaditeidan ol
beradin'®,

Hozirgi vagtda inson tabiatim anglab yeotish jarmyonsdic cntatib g
ayni shu umuminsoniy omili yoki go'=allik tuyg usiang Baalogl st
birinchi darajali ahamiyat kasb etmoqda  Amertkada mashe - ctiliadyen
“Scientific observer” jumali 19935-yilning bahorida «kompyuter '\"“l}_'.'l"-' z
deb nomlangan eksperimentning katta shov-shuvgl subab bo'lpgan
natijalarini e’lon qildi. Ushbu eksperiment g oyist yangy enias A :
asming 30-yillarida fantast yozuvehi A Belyaevning «Professor Duc nlulf;,
boshi» romanida ilgari surilgan edi. G oyaning mohiyatt anchi sodda
inson miyasidan uning o‘limidan keyin foydalanish. Ma'nsh'lun‘ :
yozuvchi va mutafakkir S. Lemning «Texnologiyalar yig indism .
nomiangan falsafiy asarida ham gap mazkur g‘oyani ro’yobga Cl"f'“'"’"
hagida boradi. Xususan, bu yerda yangi axborot texnologiyalart \_/OSIl-’iSld“
shaxsning ichki dunyosini to‘liq «yozib olish» va elektron «J:_xr_mal_»f:lqa
uning «umrboqiyligi»ni ta’minlash imkoniyatlari haqida bahs yuritiladi*
«Kompyuter Mauglisi» deb nomlangan eksperiment doirasida amerikalik
ohmlar o‘limga mahkum bo‘lgan chaqaloq Sidning miyasini klas'ter]arda.n,
ya’ni AQShdagi barcha personal kompyuterlar tarmog‘idan tgrklb topgan
superkompyuterga kiritdilar va uning rivojlanish jarayonini uch yil
mobaynida o‘rgandilar. .

Inson miyasi Koinotdagi eng murakkab tuzilma hisoblanadi. U yuz
milliardga yaqin neyronlardan iborat'?’, Ba’zan inson miyasi har sekundda
10 mird.tagacha hisoblash amallarini bajaruvchi hisoblash-yechlsh
mwoslamasi sifatida qaraladi. Amerikalik tadqiqotchilar miya elektrik
potensiallarining taxminan 60% ni mental skanerlash yo‘li bilan oldilar,
u'ami ragamlar bilan kodladilar va virtual kjasterli kompyuterga kiritdilar
Shu tariqa Sidning modellashtirilgan miyasi «kompyuter Mauglisinga
aylandi va oz hayotini kasb etdi. Bolaning ota-onasi uni tan oldilar va
multimedia sistemalari, virtual voqelik vositalari bilan jithozlangan
personal kompyuter vositasida u bilan muomala qila boshladilar. Avvaliga
ular fagat ekranda oz farzandining tasvirini ko‘rar edilar, keyinchalik
golografik qurilmalar uning hajmli tasvirini aks ettira boshladi.

«Kompyuter Mauglisi» bilan o°tkazilgan eksperiment ma’lumotlarini
bayon etar ekan, A. Valentinov shunday deb yozadi: «Chaqgaloq tasvirini
ckranga chiqarishdan osoni yo‘q. Ammo uning tasviri vaqt o‘tishi bilan

1o prin

Faantast
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" 3ppoicon B.IT. Tettemiia sTHKH 1 3¢TeTHIM, — CI16., 1995, — 107-6.
M1 em S, Summa technologine. — Lublin, 1984,
' Qarang: Moxr. ~M . 1984, — 10-6.
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«ulg‘ayadimi»? Bu savolga aniq javob yo‘q, xuddi shuningdek, boshqga
ko‘pgina savollarga ham javob mavjud emas. Chunonchi: Sid va uning ota-
onasi o‘rtasida muayyan ma’naviy aloga o‘matilganmi? U ota-onasi bilan
mulogot gilish jarayonida ulaming mehrini his qiladiom? Jin va Nadin unt
o‘zlanning «tabiiy» o‘g‘li deb hisoblashlari tasodifiy bir hol bo‘lmasa
kerak. Kompyuterda oddiy dastur emas, balki qandaydir jonzot yashar?
Albatta, bu savol g ayritabily yangraydi, ammo ushbu vogeaning o‘zi ham
g‘ayritabily emasmi?»

Ammo garshimizda — inson miyasining rivojlanish qonunlarini
o‘rganishga bag‘ishlangan real eksperiment. Ayni holda insonga o‘zining
asl mohiyatini namoyon etish imkoniyatini beruvchi go‘zallik tuyg‘usi
muammosi birincht darajali ahamiyat kasb etadi. Shu ma’noda «inson -
kosmobiopsixo ijtimoiy birlik»'”’ -degan fikrga qo‘shilish  mumk:m
Boshqacha qilib aytganda, «inson tabiati uning estetik didi va tasavvurlaii
bo‘lishi mumkinligidan darak beradi. Insonni qurshagan muhit mazkur
imkoniyatning voqelikka aylanishini belgilaydi: v mazkur ijtimoiry odam
ayni shu estetik did va tasavvurlarga ega ekanligini, boshqacha estetik did
va tasavvurlar unda bolishi mumkin emasligini tushuntiradi»'®® Aynt
paytda, estetik emotsiyalarning biologik asoslari bilan ham hisoblashish
talab etiladi. «Estetik emotsiyalar biologik asoslarining paydo bo‘lishi
muammosini o‘rganish jarayonida biz mazkur emotsiyalaming rivojlanishi
tabily tanfanish natijasida  ajdodlanmizda  boshlangan  bo‘lish:
mumkinligining eng muhim uch sababini anigladik.

1. Umumiy estetik emotsiyalar jamoani jipslashtiradi va shu targa u
o‘ziga yot bo‘lgan tabiat qo‘ynida va boshqa hamjamiyatlar davrasida
yashab golishiga ko‘maklashadi (ushbu goidaning tog‘riligini isbotlovehi
primitiv dalillar sifatida baxshilar, skaldlar, afsonalar, qo‘shiglar,
rivoyatlar, nihoyat, harbly musiga va orkestrlar, mardlik va qo‘rgoqiik
hagida kitoblarming mavjudligini keltirish mumkin).

2. Badiiy ta'sirchanlik dunyoni, ta’bir joiz bo‘lsa, «ekspress-metod»
yordamida anglab yetish imkoniyatini beradi.

3. Badiiy ta’sirchanlik yaxshilik va yomonlikning moddiy timsollarini
teran anglab yetish imkonini beradi va shu tariga o°zining evolyusion-
genetik rivojlanish Jarayomda o‘zaro altrulzmnmg evolyusion-genetik
nivojlanish Jarayom bilan uzviy birikadi»'®. Boshqacha qilib aytganda,
go‘zallik tuyg‘usisiz «kompyuter Mauglisi» hech gachon homo sapiens
bo°la olmaydi.

15 B neymimzos A. JaHE TIocne eMepTH 8 Xomumiorepe? // Poccuiickat raseTa. 1995, 10 Hions.
37 [Tomrapnos B.C. Bpera v xyeTypa. — Xnpkos, 1987.

V%% [Tnexanon I".B. Hexyeerso — M. 1922, - 46-6.
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Estettk ta’sirchanlik (go‘zallik tuyg‘usi) insonda biologik, ijtimoiy va
arixty omillar bilan belgilanadi. Insoniyat tarixida kuzatiladigan estetik
didlar va tasavvurlarning rang-barangligini ma’lum darajada shu bilan
izchlash mumkin. Go‘zallik moddiy shakllarining rang-barangligi, tusli-
tuman estetik tasavvurlar va didlar go‘zallik tuyg‘usining umumiy biologik
ildizlariga  asoslanadi.  Go‘zallik tuyg‘usi estetik tasavvurlarda
smuminsoniy omilning asosiy elementi hisoblanadi. Uning ichki
imkontyatlari evolyusion-genetik rivojlanish va biologik jihatdan tug‘ma
geterogenlik bilan Dbelgilanadi. Hozirgi zamon fanida biokimyoviy
estetikani rivojlantirish zarurligi goyasi ilgari surilayotgani tasodifty bir
hol emas. Rossiyalik biolog  S. Shnol fermentlamning tebranish chastotalari
va morfogenez geometrik masalasini yechish uchun javob beruvchi
ovushli maydonlaming o‘zaro alogasini o‘rganar ckan shunday deb
vozadi: «Shu mnarsa oydek ravshanki, gap fagat uzunligi hujayra
o‘lchamlari darajasida bo‘lgan to‘lginlar hagida, ya’ni taxminan 1-100 mm
bo'lgan tovushli to‘lginlar haqida borishi mumkin; tovushning normal
tezligida ulamning chastotalari taxminan 10’-10° Gs bo‘ladi. Biroq
Jjelesimon protoplazmatik strukturalarda asosan siljish to‘lginlari tarqaladi.
A. Sarvazyan o°‘z xodimlari bilan o‘tkazgan tadqiqotiar bunday to‘lginlar
tezligi taxminan 1 m/s bo‘lishini ko‘rsatadi. Tegishli ravishda,
to‘lqintaming zaruny uzunlig: taxminan 10*-10° Gs chastotalarda olinishi
mumkin, Chastotalamning bu diapazoni biokimyoviy jihatdan realdir.
Bunday chastotalarda asosiy fermentlar ishlaydi... Hozir esa aksanyat
fermentlarning aylanishlari soni chastotalarning eshitish mumkin bo‘lgan
diapazon: bilan muvofig kelishini qayd etishning o°zi kifoya giladi. Bu
cshitish qobiliyatining tabiati, musiqani idrok etish qobiliyatining kelib
:higishi va hokazolar hagida mulohaza yuritishga turtki beradi. Ammo bu
mulohazalar morfogenez biokimyosi sohasiga emas, balki biokimyoviy
«stetika sohasiga tegishlidir»m. Ma’lum bo‘lishicha, inson organizmining
aavjudligi va faoliyati uchun amalda javobgar bo‘lgan fermentlarsiz
musiqani idrok etish mumkin emas ekan.

Aynan musiqani idrok etish jarayonida vujudga keladigan go‘zallik
tuyg‘usi misolida uning biologik asoslari, fundamental, yarim instinktiv
xususiyati aynigsa bo‘rtib namoyon bo‘ladi. Ma’lumki, musiga universal
il hisoblanadi, zero, deyarhi barcha individlar ohanglar va ntmlar
tizimlariga ta’sirchandirfar. Umuman olganda, bunday ta’sirchanlik
odamzotga xos va u bizga inson miyasida yuz berayotgan tamoyilial
jarayonlarnt tushunishga yordam beradi. Tadqiqotlar musiqani idrok etish
qobiliyatini belgilovchi sohalar bosh miya chap yarim pallasi po‘stlog‘ida

P [Mnom €.3. Guauko-xnuyccxic GakTophl 6HoMorHicokod spomotsis — M., 1979, — 160-6.
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joylashganligini ko‘rsatadi. Musiqa bilan alohida aloqa qiluvchi sohalar
esa chakka qismida, eshitish faoliyati uchun javobgar bo‘lgan bo‘g‘mla
yaginida joylashgan'!. Musiqaning fundamentalligi  shu  bila:
belgilanadiki, u kodi qisman genlar darajasida dasturlashtirilgan va inson
organizmidan o‘rin olgan, qisman madaniyat bilan belgilanadigan san’at
hisoblanadi. Ayni paytda musiqa vagt modeli sifatida ham namoyon
bo'ladi. Zero, musiqa ritmi inson ekzistenstyasining muhim ko‘rsatkichi --
vagqt tabiati hagidagi g ‘oyalarni aks ettiradi.

Ma'lumki, go‘zallik tuyg‘usini alohida biologik tizim sifatidag:
insonning psixofizik jarayonlarisiz tasavvur gilish mumkin emas Bu goid:.
insonning o'z qobiliyatlarini o‘zi ro‘yobga chigarish imkoniyatlariga
tobora koprog e’tibor berilayotgan hozirgi davr sharoitida aynigsa dolzarb
ahamiyat kasb etadi. Ayni paytda kosmosni o‘zlashtirish jarayoni ham
estetik qgadoyat sifatidagi tabiat hagidagi tasavvurlarga tuzatishlar
kiritmoqda. Dunyoviy tajribaga va Koinotni o‘rganish amaliyotiga
asoslangan kosmizm g‘oyalari ilgari ma’lum bo‘lmagan, odamzotning
biologik va ma’navly imkoniyatlari bilan bogliq bo‘lgan «estetik
effektlam uchun zamin yaratmoqdam. Hozirgi vaqtda ramzlari insonning
Koinot bilan alogasini ifodalovehi yapon bog‘laniga gizigish kuchaygan:
tasodifiy bir hol emas. Dzen gonunlariga xos bo‘lgan nasihatgo‘ylik ustubi
yapon bog'lari san’ati bilan birikadi. Dzen qonunlan meditatsiya, ekstaz,
trans va boshqa psixofizik usullar bilan bir gatorda insonga Koinct bilar
bevosita aloga qilishga 1mkoniyat yaratuvchi ongning o‘zgartirilgan
holahga erishish imkonini beradi'™.

Bugungi kunda inson jjodida go‘zallik tuyg‘usining ahamivatiga
e’tibar ham kuchayib bormogda So‘nggi o‘n yilliklar mobaynida ijodiv
psixofizik jihatlarimi o‘rganishpa bag‘ishlangan tadqiqotlar aynigsa
faollashdi. Insonga real makon-vaqt strukturasidan chiqish imkoniyatiri
beruvchi «arxitekturaviy mashinalarsni yaratish mazkur tadqiqotlarning
yo‘nalishlaridan bin hisoblanadi. Bunda «arxitekturaviy mashina»ning
alohida usulda tashkillashtirilgan ko‘lamli strukturasi insonda yjod uchun
zarur bo‘lgan yangi obrazlar va assotsiatsiyalar paydo bo‘lishigs
ko‘maklashishi taxmin gilinadi. Izlanishlarning mazkur yo‘nalishi elektvor
ommaviy axborot vositalarining rivoylanishi bilan bog'liq. «Insonm:
hagiqiy borligdan ajratadigan, uni boshqariladigan illyuzion effektlar
dunyosiga joylashtiradigan «xususiy muhit» eng yangi audiovizual texmika

! Garang: Young J Programy mozgu. — Warszave, 1984, —346-347-6.

2 Youensr J1.X TIpspoza Kok scTeTwrieckas uehuocts. ~ M., 1987 —31-6.

" Qarang; Hixoacea H. Sinosexute caipl. — M, 1975. —97-98-6 . Ilreiinep E C Hixo Cogsion. - M, 1987
~73-76-6.
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yordamida yaratildi»**. Masalan, arxitektorlar P. Kuk, D. Krompton, K
Xerron yaratgan «xayoliy shaharlar» loyihalarida elektronika turli xil
proyeksiyalar va golografik effektlar, rang, chiroq va tovushli dasturlar
yordamida _ urbanistik  peyzaj xayoliy = manzarasini  yaratadi
«Videomadaniyat» fenomeni ham ulkan imkoniyatlarga ega bo‘lib, bunda
o'z uyidag! «yalpi videomuhit» har ganday tasavvurdan kuchli bo‘lgan
videovizual effektlarni yaratish imkoniyatini beruvchi sintezatorlar bilan
to‘ldiriladi. «Bunday tizimni biologik aloga moslamalariga ulab, oz
kechinmalart, tushlarini vizual gavdalantirish va eshitish mumkin.
«Mediatektura» sohasidagi eksperimentlar inson tasavvurini «o‘ta
ta’sirchan maydonlamga ko‘chiruvchi tovushli optik obrazlamt yaratish va
insonning odatdagi sezgilarini butunlay yangi sensorli «interpersonal»
psixologik reaksiyalar bilan almashtirish imkonini beradi»">*.

Xulosa. Shunday qilib, go‘zallik tuyg‘usi zamirida o‘zi ham real
dunyoning go‘zalligi ta’sirida shakllangan biologik poydevor yotadi. Real
dunyo go‘zalligi matematik shaklda ifodalanishi mumkin. Hozirgi vagtda
ushbu shakldan kompyuter grafikasida, insonning kompyuter bilan o°zaro
alogasida, virtual borligni yaratishda samarali foydalanilmoqda.

Tayanch so‘z va iboralar: inson fenomeni, gen injenerivasi, inson
biosfera evolyutsiyasining zarurty bosqichi, insoniyatning biosferaga oid
funksiyasi, yangi ekologik tartib, noosfera, homo sapiens, daraxt, havven
inson, mezokosm — bu o‘rtacha kengliklar dunyosi, Mezokosm — bu reui
dunyoning bir bo ‘lagi, Koinot — ulkan golografik va kvant-mexanik i1zim_
Inson — o‘simlik, golografik biokompyuter, inson — Koinot gologrammas:.
bioetikaning ahamiyati, darvin nazariyasi, konstruktorlik faoliyati. estezi:
ta’sirchanlik, inson fjodida go‘zallik tuyg‘usining ahamyati.

M pegyunn A., Haopaak K. [IportiocTiia B apXHTEKTYpe H TpallocTpoiTeascine. — M, 1983, - 50-51-5
35 Osha joyda — 51-6.
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2
3
4
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N

Mustagqil ishlash nchun savol va topshiriglar

. Inson biosfera evolyutsiyasining zarurly bosqichi.
. Gen texnologiyasi va insonning jismoniy olami.

. Inson va biosferaning kvant-to‘lqinli alogasi.

. Genom golografik kompyuter sifatida.

. Inson — Geya elementi.

. Go‘zallik tuyg‘usining biologik asoslari.

Referat mavzulari

Inson falsafaning azaliy muammosi.

Insonning korpuskulyar-to*lqinli tabiati.

Koinotda inson o‘rni.

Inson haqidagi mikrotasavvurlar.

Miya faoliyati kvant gonunlariga muvofiq amalga oshirilishi.
Miya ishini modellashtirishning ahamiyati.

Bilim va ko‘nikmalarni baholash materiallari

1. Yapon madaniyati shakllanishiga kuchli ta’sir o‘tkazgan diniy

ogim qaysi?
A) Buddizm

B

) Daosizm

S) Konfutsiy ta’limoti
D) Buddizm, Konfhtsiy ta’limoti

2. Ritsarlik unsurlarini o‘zida mujassamlashtirgan madzriya: ==
j 24 -

gatord
A

a to‘g°ri berilgan?
) arab

B) yapon
S) AvaB

D

3.

) fors

Hind san’ati yutuglarining asosiy gismi kimlar tomonides vevmoe

gilingan edi?
A) gurnlar
B) islom
S) fanatiklari
D) Barcha javoblar to‘g‘ri
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4, «Dzen-buddizm samuraylarda tarbiyalagan fanatizm va o‘zini o‘zi
qurbon qilishga tayyorlik narigi dunyoda mukofot kutib o‘limning yuziga
tik qaragan islom askarlarining fanatizmidan farq qiladi. Narigi dunyoda
abadiy rohat-farog‘atda yashash konsepsivasi sintoizmda ham, buddizmda
ham mavjud emas. O‘limni bo‘yniga olgan samuraylar narigi dunyoda
rohat-farog‘atda yashash hagida emas, balki munosib o‘lim topish va
tiriklar xotirasida yuksak o‘rin egallash hagida o‘ylaganiar» quyidagi
fikrlar muallifi kim?

A) L.S.Vasilev

B) AKing va V.SHnayder

S) K.YAspers

D) M.Eymar

5. Samuraylarning axlog kodeksi ganday nomlangan?
A)  busido

B)  busi

S) AvaB

D) busiko

6. Samuraylarning axloq kodeksi hisoblangan busido sozining
ma’nosi gaysi gatorda to‘g‘ri berilgan?

A)  askaryo'li

B) burchga sodiqlik

S) sha’n

D) askar sha’ni

7. Samuraylar kodeksining shakllanishiga, shuningdek, yaponlar
xulg-atvori psixologiyasiga, ularning o‘rtasidagi o‘zaro munosabatlarning
axlogiy prinsiplariga ta’sir ko‘rsatgan ta’limotlar gaysi qatorda to‘g‘ri
berilgan?

A)  yuqoridagilarning barchasi

B) buddizm

S) sintoizm

D) konfutsiychilik

8. Bu qadimgi din Yponiyada Xitoy bilan bog‘lig bo‘lmagan holda
vujudga kelgan va rivojlangan, qadimgi mifologiyaning bir turi
hisoblanadi, zero, buddizm paydo bo‘lishidan oldingi ilk sintoizmda gap
g'ayritabiiy dunyo — yaponlar azaldan sig‘inib kelgan xudolar va ruhlar
dunyosi (kami) haqida boradi. Yuqorida qaysi din haqida gap boryapti?
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A) sinto

B) buddizm

S) yugqoridagilarning barchasi
D) konfutsiychilik

9. Sintoizmning muqaddas kitobi .......... hisoblanadi.
A) Kodziki

B) Busido

S) yugqoridagilarning barchasi.

D) Mikado

10. «Kodziki» («qadimgi bitiklar», 712-yil) sintoizmning mugaddas
kitobi hisoblanadi. Taniqli shargshunos olim ushbu kitobdan yaponcha
milliy ruh ufurib turishini qayd etadi. Uning fikricha, «Kodziki»
Yaponiyani va yaponlarni anglab yetish uchun yo‘l ochadi'*. Ushbu fikr
muallifi gaysi qatorda to‘g‘ri berilgan?

A) N. Konrad

B) L. Vasilev

S) K. Yaspers

D) M. Eymar

11. Yaponlarning narsalar dunyosi va tabiat hagidagi tasavvurlari
shakllanishida sintoizm ulkan rol o‘ynagan. Uning zamirida nechta
konsepsiya yotadi?

A) S5

B) 4

S) 7

D) 11

12, Mechanchi asrda imperator saroyida sinto ishlari bo‘yicha
maxsus departament tashkil etiladi?

A) VI asr boshida

B) VIII asr oxirida

S) X asr boshida

D) X asr oxirida

1% Qurang: Konpan H.H. UsGpanmic tpyns:. Slureparypa nrearp. M., 1978, - 150-6.
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13.X asrda sinto xudolari ro‘yxati tuziladi. Ushbu ro‘yxatga ko‘ra
sinto panteoni nechta xudoni o'z ichiga olgan, keyinchalik ularning soni
ancha ko'paygan.

A) 3132

B) 3134

S) 7313

D) 3111

14, Yaponiya podshosi lezyasu Tokugava hayotining so‘nggi yillarida
qadimgi qo‘lyozmalarni to‘plashni odat qiladi va ularni o‘rganishni
rag‘batlantiradi, Shu tufayli ham 1644-yilda yapon mifalogiyasining 2
manbasi qayta nashr etiladi, ular qaysi javobda to°g‘ri ko‘rsatilgan?

A) «Kodziki» va «Nixongi»

B) «Kodziki» va Busido

S) « Busido va «Nixongi»

D) «Kodziki» va«Kodziki-den»

15. XV asrdagi tadgiqotlar sintoizm begona ta’sirlar va sharhlarsiz
ham yagona, o‘ziga to‘q yaxlitlik hisoblanishini anglab yetishlariga olib
keladi. Xitoycha ta’sitlardan xoli bo'lgan sof holatdagi «qadimiyatga
qaytish» (fukko) shiofi paydo bo‘ladi va «sintoni tiklash» (fukko-sinto)
jarayonini boshlab beradi'”. Bu harakatning birinchi yirik rahbari kim?

A) Kamo Mabutsi

B) lezyasu Tokugava

S) Motoori Norinagi

D) Xirata Atsutane

16.44 jilddan iborat «Kodziki-den» («Kodzikiga sharhlary)asarini
kim yozadi, unda mazkur qadimgi asar ‘falsafasi va mifologiyasi
zamonaviy tilda va yangi davr talablariga muvofiq tushuntiriladi?

A)  Motoori Norinagi

B) Iezyasu Tokugava

S) Kamo Mabutsi

D) Xirata Atsutane

17.U o‘zining “Tarixning ma’nosi va vazifasi” asarida tarix va
insoniyatning yagonaligini isbotlash uchun “dunyoviy vaqt o'qi”

157 Qarang: Kotariski W. Religic Japonii Religic Azji, Afryki, Ameriki, Australii § Oceanfi. — Warszawn, 1980. —
1926,
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konsepsiyasidan samarali foydalangan faylasuf nomi qaysi qatorda to‘g‘ri
berilgan?

A) K. Yaspers

B) A.King

S) V. Shnayder

D) Motoori Norinagi

18.Yogani *aglda tafakkur to‘lqinlarini boshqarish™ sifatida
tavsiflagan faylasuf qaysi javobda keltirilgan?

A) Patanjali

B) Eddington

S) Dekart

D) Kant

19. Quyidagilardan gaysi faylasuf miya ishining taxlili uchun kvan
mexanikasi tamoyillaridan foydalanadi?

A) E. Uoker

B) J. Uiler

S) K. Siolkovskiy

D) S. Xaking

20. Uoker nazariyasining bosh magsadi qaysi javobda to‘g‘ri
berilgan?

A) ong modelini yaratish

B) til modelini yaratish

S) fan modelini yaratish

D) tafakkur modelini yaratish

20.Dzen oqgimi reformatorlik xususiyatiga ega. U targ‘ib qilgan
meditatsiyaning magsadi nimadan iborat edi?

A) B va S javoblari to‘g ri

B) buddani aqlning ravshanligi holati (satori)ga erishish
S) satorini mustagil intilish yo‘li bilan anglab yetish

D) abstrakt mushohida yuritish

21. Qachon Xitoyda konfutsiychilik Chju Si maktabida jonlanadi?
A) XTI asrda

B) XIII asrda

S) XTI asrda
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D) X asr oxirida

22. Qaysi kodeksda vassalning senorga sodigligi asosiy fazilat sifatida

belgilanadi?.

A) Busido
B) Nixongi
S) Kodziki
D) Mikado

23. Samurayning eng oliy burchi nima hisoblanadi?

A) vatanga o'z jonini qurbon qilish

B) vassalning senorga sodigligi

S) an’anaviy madaniyatni asrash

D) vatanga o‘z jonini qurbon gilish, an’anaviy madaniyatni asrash

24. Yaponlar an’anaviy tarzda nima bilan shug‘ullanishgan, zero, u

shaxsni kamol toptirish vositasi hisoblangani bois uning qaysidir turi bilan
deyarli har bir yapon shug‘ullanadi?

A) San’atning biron bir turi bilan
B) Sportning biron bir turi bilan
S) Yoga bilan

D) Fanning biron bir turi bilan

25. Konfutsiychilikka ijobiy yondashgan yapon podsholari gaysi

javobda to‘g‘ri ko‘rsatilgan?

A) BvaS javoblar to‘g‘ri

“B) Iezyasu Tokugava

S) Toyotomi Xideyosi
D) Xirata Atsutane

26. Kamikadzelar harakatining asoschisi va g'oyaviy rahnamosi kim
A) admiral Onisi
B).  yapon podshosi Iezyasu Tokugava

S) ydpon podshosi Toyotomi Xideyosi
D) Xirata Atsutane
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27.Kamikadzelar harakatining asoschisi va g‘oyaviy rahnamosi
admiral Onisi edi. Nechanchi yilning kuzida u Filippinda «kamikadze»
eskadrilyasini tashkil giladi?

A) 1944 yilda

B) 1945 yilda

S) 1943 yilda

D) 1946 yilda

28. Yapon iqtisodchisi «Nima uchun kapitalizm aynan Yaponiyada
ayniqsa rivojlangan?»,-degan savolga javob berar ekan, ushbu jarayondzf
konfutsiychilikning roliga ishora qiladi. Uning fikricha, yapon kapitalizmi
— bu konfutsiycha kapitalizm, uning vujudga kelishi va rivojlanishi
yaponcha andozadagi konfutsiychilikning millatchilik va militaristik
ko‘rinishi bilan bog‘lig. Aynan konfutsiychilikning milliy shakli nisbatan
qisqa vaqt — taxminan 20 yil ichida millatni birlashtirish imkonini berdi,
degan yapon iqtisodchisini toping?

A) Mitio Morisima

B) Iezyasu Tokugava

S) Toyotomi Xideyosi

D) Xirata Atsutane

29. «kichik ajdarlar» to‘rtligiga qaysi davlatlar kiradi?

A) Janubiy Koreya, Tayvan, Gonkong va Singapur

B) Janubiy Koreya, Tayvan, Gonkong va SHimoliy Koreya
S) Tayvan, Gonkong va Singapur va Ukraina

D) Janubiy Koreya, Tayvan, Gonkong va O‘zbekiston

30. Islomda shaxsni kamol toptirish andozasi quyidagi qaysi bir omil
bilan belgilanadi?

A) Qur’oni karimning ta’sirchan xususiyati va afsonaviy strukturasi
bilan

B) diniy rasm-rusumlar va qur'oni karimda bayon etilgan
nasihatlarning ruhlantiruvchi va ta’sitlantiruvchi kuchi bilan

S) haqiqiy din qo‘riqchisi bo‘lgan, o‘z qonuntarini Qur’oni karim
qoidalari asosida shakllantirgan markazlashgan davlatning faoliyati bilan;
islom dinining shakllanish bosgichida (610-632 yillar) vujudga kelgan,
individual va kollektiv xulg-atvorning o‘zaro aloqasini belgilaydigan
siyosiy va diniy tasavvurlar majmui bilan

D) yuqoridagilarning barchasi.
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31.Islom so‘zining lug'aviy ma’nosi qaysi javobda to‘g‘ti
ko‘rsatilgan?

A) bo‘ysunish

B) itoat etish

S) o‘zini Alloh irodasiga topshirish

D) yuqoridagilarning barchasi

32. Allohning rasuli (elchisi) Makka shahrida dunyoga kelgan
Muhammad (s.a.v.-sallallohu alayhi vasallam) binni Abdulloh yashagan
davrlari to'g‘ri berilgan qtorni ko‘rsating?

A) 5§70-632

B) 610-632

8) 570-610

D) 570-633

33.Qur'onni kitob holida jamlagan xalifa nomi qaysi qatorda
berilgan?

A) Usmon

B) Umar

S) AbuBakr

D) Ali

34, “Movarounnahr” so‘zi arabchada qanday ma’noni anglatadi?
A) daryoning narigi tomoni

B)  ikki daryo oralig'i

S) tog‘ning narigi tomoni

D) dengizning narigi tomoni

35.Qut’on 114 suradan iborat, suralar asosan qayerda yaratilgan?
A) 90tasi Makkada va 24tasi Madinada

B) 24tasi Makkada va 90tasi Madinada

S) 90ta Hijozda va 24tasi Makkada

D) hammasi Makkada yaratilgan.
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INSONNING LETSIAOLL AL NAL

1. Ma’ruzani olib barick fszsciagiv e

Talabalar soni: Varyii s
1,05 »

Mashg ‘ulot shakli: _ R0 1
Ma'ruza rejasi: 1 - rea’ reve wagm i
1. Inson fenomenining (jescsy il
2. Insonning rzulg-stvarige  sinisiar

yondashuy
3. L. Karsavinning “simfonik shers” konsegsivasi
4. V.Nalimovning ,g;rnmwidumk konsepsiyasi
5. Totalitar va demuksatik tizimlarda inson magomi
Mashg ‘ulotning magsadi: Insonmng ijtimoly magomi hagida, inson xulg |
atvoriga yondashuvlar to‘g‘risida, inson bilan bog'lig turli xil konsepsiyalar |

wLIsuLn

to’g‘risida talabalarda ilmiy bilim va falsafiy dun)oqams]’my shaldlantirish.

Pedagogik vazifalar:

O'‘quv faoliyati natijalari:

Inson fenomenining ijtimoiy
omillari

Inson fenomenining fjtimeiy omilizr o'z risida
umumiy ma’lumot oladilar

Insonning xulg-atvoriga
nisbatan iqtisodiy yondashuy

Iqtisodiy munosabatiar inson
ganday ta’sir etishi hagica mz"lumar ol

L. Karsavinning “simfonik
shaxs™ konsepsiyasi

“Simfonik shaxs™ konsep
bo‘yicha ma’lumotga ega

tizimlarda inson magomi

V. Nalimovning | Giperindividullik koosepenes it
giverindividuilik tanishishadi

konsepsiyasi

Totalitar va  demokratik | Bir-biriga zid ba'lgen som e =i

tizimlarda
to*g risida
taggqoslsshadi

insongs a0l
ma'lumar ol

O ‘gitish usullari va texnika:

ma'ruza, «agliv hujums, T
muammoli vazivatlar usai:

Q'gitish vositalari:

ma'ruza matni, (angstma s

O'qgitish shakllari:

Jamon, to'gridan to'g'n va g

O ‘gitish shart-sharoiti:

Monitoring va baholash:

texnik vositalar bilan n‘"nl langse
og'zaki nazorat. savol-laved, o et s s
gilish. reyting tizimi asasida haholash
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2. Ma’ruzaning texnologik kartasi

Ish Faoliyatning mazmuni
Jarayonlari O ‘gituvchi Talaba
vagti .
1bosqich, |I.I. Mavzu nomini aytib, mavzu doirasida| Mavzuni nomini |
Kursgava |dastlabki umumiy tasavvumi beradi.| yozib olishadi.
mavzuga |Mashg‘ulotning magsadi, o‘quv faoliyati Tinglashadi. i
kirish. natijalarini bayon giladi
(20 minut) 1.2, Mavzuni o‘zlashtirishda foydalanish Yozishadi.
uchun zarur bo‘igan adabiyotlar ro‘yxati
bilan tanishtiradi i
1.3. Ushbu mavzu yuzasidan agliy hujum O*z fikrlarini ‘
qoidasi asosida dars o‘tkazishni taklif etadi. bildirishadi. !
Doskaga «Insonning ijtimoiy maqomi» Tinglashadi. |
deb yozadi. Talabalar tomonidan aytilgan i
fikrlami yozib boradi va umumlashtiradi i
1
i1 bosqich. |2.1. Mavzu rejasi va tayanch tushunchalar | Rejani yozishadi |
Asosiy | bilan tanishtiradi va tinglashadi..
(50 minut) |2.2. Ma'ruzani reja bo‘yicha tushuntiradi, Tinglaydilar.

har bir rejani nihoyasida umumlashtiradi.
Jarayon kompyuter slaydlarini namoyish
gilish bilan olib boriladi

qaratadi, uni
o‘ziga yozib oladi
va savollar beradi.

2.3. Har bir rejani mustahkamlash uchun

quyidagicha savollar beradi:

1. Inson fenomeniga e’tibor qaratilishiga
sababfar nima edi?

2. Inson xulq atvorida o'zgarishiar sodir

bo'lishi qanday jarayonlar bilan

bog‘liq?

3. Simfonik shaxs deganda nimani

tushunasiz?

4. Gipershaxs nima?

5. Qanday tuzumda insonning ijtimoiy

magqomiga bo‘lgan qarash hagiqatga

yaginrog deb o‘ylaysiz?

l
|
Slaydga e’tibor \
|
|

Savollarga javob
beradilar, erkin
bahs-munozara

yuritadilar.

|

2.4, Tayanch iboralarga qaytiladi. Talabalar
ishtirokida ular yana bir bor takrorlanadi.

Har bir tayanch |
tushuncha va
iboralarni

muhokama
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qiladilar, Konspek |

iladilar. I

I bosgich. |3.1. T-sxema texnikasidan foydalanilﬁan Tl\dst:g:?a;r]ﬂ |
2 = Yoo e n r

bosgich, | inglovcilarga:_“Inson S e to‘ldiradi\ar.Erkin\

fikrini bayon etadi.

i

bosqich. | tinglovchilarga: “Inson shaxs sifatida”
(10 minut) | degan savol yozilgan targatma materiallar
tarqatadi. Ushbu texnika orqali mavzu
bo'yicha yakunlovchi xulosa giladi

3.2. Talabalamning faoliyatiga baho Eshitadi.
qo‘yiladi va rag‘batlantiriladi. ; —

3.3. Kelgusi mashg‘ulotga tayyorgarlik %t\[]jiil ‘;a
ko‘rish uchun topshiriglar va di li P
foydalaniladigan  adabiyotlar  ro‘yxati qaraydiiar.
beriladi.

Inson fenomenining ijtimoiy omillari. XXI asr boshldla nson
fenomeni ulkan ijtimoiy o‘zgarishlar fonida bo‘rtib namoyon bo*lmoqda.
Hozirgi sotsiologik va siyosiy nazariyalar bu ildam o‘zgar ‘Stf]ar 'omdan
quvib yeta olayotgani yo‘q. Ayni hol bu nazariyalarning aksariyatl XVIII
asrda vujudga kelgan dunyoning ilmiy manzarasi asosiy qoidalariga
tayanishi bilan belgilanadi. Vaholanki, hozirda sharqona va g‘arbqna
tasavvurlar sinteziga, izchil ogilona bilishga va ijodiy tasavvur parvoziga
asoslangan dunyoning yangi manzarasi shakilanmoqda. Chmgll
dunyoqarashga asoslangan laplascha mexanik determinizm o‘rnini
murakkablik, noaniqlik va nochiziglik hukm suruvchi dunyoning stoxastik
manzarasi egallamoqda.

Hozirgi zamon sotsiologiyasi uchun insonni o‘zini qurshagan sotsium
bilan bog‘liq bo*lmagan universal mavjudot sifatida o‘rganish muhimdir.
Bunda asosiy e’tibor inson va universumning, makrokosmos va
mikrokosmosning o‘zaro alogasiga qaratiladi. Bu inson va jamiyat o*zaro
alogasining mohiyati inson ijtimoiy-tabiiy fenomenida namoyon bo‘lishini
anglatadi. Endilikda inson fenomeni tarix sahnasiga chigmoqda, ayni shu
sababli u ham mutaxassislar, ham oddiy odamlar e’tiborini o‘ziga
tortmoqda. Inson — umumiylikning ayrim ko‘rinishi yoki monada, degan
g‘oya jamiyat ongidan tobora mustahkam o‘rin olmoqda.

Hozirgi davr vogeligi inson tabiatini eng yangi ijtimoiy va tabiiy
fanlarning bilimlarini hisobga olgan holda o‘rganishni taqozo qiladi.
«Inson — universum» («monada») muammosiga ijtimoiy nuqtayi nazardan
yondashish ko‘p sonli masalalarni, chunonchi: yangi ijtimoiy tuzum
shakllanayotgan sharoitda insonning iqtisodiy xulq-atvorini, tatixiy-
falsafiy an’ana doirasida vujudga kelgan simfonik shaxs haqidagi
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tasavvurni, totalitar va demokratik tizimlarda inson maqomi, uning
giperindividualligi muammosini o‘rganishni talab giladi. Bularming
barchasi mazkur bob mazmunini tashkil etadi.

Inson xulg-atveriga nisbatan iqtisodiy yondashuv. XXI asr boshida
inson fenomenini tushunish uchun eng avvalo uning xulg-atvorini igtisodiy
nugtayi nazardan o‘rganish talab etiladi. Bu erda jiddiy kelishmovchiliklar
bilan tavsiflanuvchi iqtisodiy nazariyaning holati mubim rol o‘ynaydi.
Ayrim nazariyachi-iqtisodchilar hozirgi zamon neoklassik nazariyasining
o‘z tamoyillari universaldir, degan fikrni asoslashga harakat giladilar (G.
Bekker va boshqalar, ba’zi olimlar esa iqtisodiy nazariyaning tor talginini
himoya qiladilar (R. Xaylbroner va boshqalar)'*8. Birog inson xulg-
atvoriga nisbatan iqtisodiy yondashuv amalda mavjud, faqat u turli
igtisodiy nazariyalarda turlicha talgin qilinadi.

Hozirgi zamon neoklassik nazariyasi vakili G. Bekker «Iqgtisodiy tahlil
va inson xulg-atvori» asarida shunday deb yozadi: «Men igqtisodiy
yondashuv keng ko‘lamli ekanligiga, uni insonning har qanday xulg-
atvoriga tatbiq etish mumkinligiga ishonch hosil gildim»'*®. Bu yerda
«igtisodiy fan ~ ijtimoiy fanlar malikasi», degan tanish ibora beixtiyor
yodga keladi. Dalillar keltirish uslubining izchilligi, matematik apparat
qo‘llanilishi, ta’riflaming ixchamligi va mantigning aniqgligi iqtisodiy
nazariyani yuksak darajaga ko‘tardi va nisbatan «erkin» ijtimoiy fanlar
unga tenglasha boshladilar degan fikr mavjud. «Iqtisodiy nazariya ijtimoiy
fanlarning barchasiga kirib boradi, xuddi shuningdek, ijtimoiy fanlar ham
igtisodiy nazariyaga kirib boradi.. Iqtisodiy nazariyaning begona
hududlami egallash imkoniyatlari shu bilan belgilanadiki, u foydalanuvchi
analitik kategoriyalar — resurslarning cheklanganligi, xarajatlar, afzalliklar,

yo‘l tanlash - bulaming barchasi o'z qo‘llanish sohasiga ko‘ra tom
ma'noda universal hisoblanadi... Iqtisodiy nazariya — ijtimoiy fanlarning
tom ma’noda universal grammatikasidir»'*,

Shu ofrinda tabiiy bir savol tug‘iladi: iqtisodiy nazariya uni boshga
ijtimoiy fanlar (sotsiologiya, antropologiya, psixologiya va boshqalar)dan
yuqoti go‘yadigan muayyan fundamental atributlarga chindan ham egami?
G. Bekker: «Iqgtisodiy yondashuv o‘z qudratiga ko‘ra betakrordir, chunki u
inson xulg-atvorining ko‘p sonli rang-barang shakllarini birlashtirishga
qodir»'®!, deb hisoblaydi. Igtisodiy yondashuv inson xulg-atvoriga boshga

' Qarang: Bexxep T. Tt BHANID B Xaiin6poncp P.
Teophd XDK yRRBepcansHas mayka // Thesis. Teopnd n " TRIX MHCTHTYTOB ¥
cncreM. — M., 1993 Ne 1.

U Bexxep T ANAAD & -296. )

1 Hirsleifer J. The cxpanded Domsin of ics // American Economic Review. 1985. Vol. 75. ~ 53-6
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yondashuvlarga qaraganda kengroq yondashishi umum e’tirof etilgan.
Bundan tashqari, iqtisodiy yondashuv o‘zaro Kelishilgan xulg-atvorga
erishish uchun turli ishtirokchilar (individuumlar, firmalar va millatlar)ning
harakatlarini turli darajada muvofiglashtiruvchi bozorlar mavjudligidan
kelib chigadi. Nihoyat, igtisodiy yondashuv vaqt o‘tishi bilan sezilarli
darajada  o‘zgarmaydigan afzalliklar boylar va kambag‘allarda,
shuningdek, turli jamiyatlar va madaniyatlarga mansub bo‘lgan shaxslarda
uncha farq qilmaydi.

Hozirgi zamon biologiyasi doirasida yaratilgan iqtisodiy yondashuv
va tabily tanlanish nazariyasi bir-biri bilan uzviy bog‘liq va yagona,
yanada fundamental nazariyaning turli tomonlarini o‘zida ifodalasa kerak.
G. Bekker igtisodiy yondashuvni fagat moddiy ne’matlar va ehtiyojlar,
hatto bozor iqgtisodiyoti bilan ham cheklash to‘g‘ri bo‘lmaydi deb
hisoblaydi. Inson xulg-atvoriga nisbatan iqgtisodiy yondashuv yangi emas, u
bozor igtisodiy tizimiga ham go‘llanilishi mumkin. Shuni qayd etish
lozimki, A. Smit siyosiy xulg-atvorni tushuntirishda, 1. Bentam inson
lazzatlari va azob-uqubatlarini hisoblash uchun igtisodiy yondashuvdan
foydalangan edi.

Iqgtisodiy yondashuvdan keng foydalanish mumkinligi hagidagi
tasavvur o‘tgan asrning so‘nggi choragida paydo bo‘lgan ko‘p sonli ilmiy
adabiyotlarda qo‘lab-quvvatlanadi. Ularda igtisodiy yondashuvdan ko‘p
sonli, rang-barang muammolarni, chunonchi: tilning rivojlanish jarayonini
(J. Marshak), cherkovlarga qatnash darajasini (K. Ezzi va R. Erenberg),
siyosiy faoliyatni (J. Buxanan va J.Tullok), huqugiy tizimni (R. Pozner),
hayvonlaming qirilishini (D. Xamermesh va N. Soss), shuningdek,
nikoh, tug‘ilish va ajrashishlar darajasini (T. Shuls, V. Lends va R. Mikacl)
tahlil gilish uchun foydalaniladi'*2. Shunday qilib, igtisodiy yondashuv
inson xulg-atvorini tushuntirishning unumli sxemasini o‘zida ifodalaydi.
Ayni paytda sotsiologiya, sotsiobiologiya, psixologiya, tarix,
antropologiya, huqugshunoslik va boshqa fanlar o‘rganuvchi rang-barang
noiqtisodiy ko‘rsatkichlarni ham hisobga olish talab etiladi.

Biroq ijtimoiy fanlar tizimida iqtisodiy nazariyaning o‘mi xususida
boshqacha nugtayi nazar ham mavjud. R. Xaylbroner fikriga ko‘ra,
iqtisodiy nazariyani ijtimoiy fanlaming «malikasi» deb hisoblash to‘g‘ri
bo‘lmaydi. U amalga oshirgan ijtimoiy formatsiyalar tahlili insoniyat
tarixida oftgan jamiyatlarning aksariyatida iqtisodiyot mavjud
bo‘imaganini ko‘rsatadi'*?. Shundan kelib chigib R.
Xaylbroner iqtisodiy mehnatni ijtimoiy tashkil etish fundamental

42 Macanan, Qarong Lands W. Fear of Flying: An Economic Stdy of US. ~N.Y., 1987.
3 QARANG. XatunGponep P. 3 TCOPHK XK3K YIDIBCOCANLHBA HAYKY. — 425,
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tamoyilidan izlash lozim deb hisoblaydi. Zotan, har ganday jamiyat
0‘zining moddiy ta’minoti hagida o‘ylashi lozim ekan, bu muayyan
darajada rivojlangan mehnat tagsimotini va jamiyat a’zolari kuch-
g'ayratini muvofiglashtirishni talab qiladi. Shu ma’noda iqtisodiy fan
mehnatni jamiyat xizmatiga qo'yish usullarini o‘rganish yoki tushuntirish
vositasi sifatida maydonga chiqadi'*,

__ Mazkur yondashuv nugtayi nazaridan iqtisodiy fan bozor igtisodiyeti
tizimini o‘rganish uchun amalda ulkan ahamiyat kasb etadi, zero, inson
xulg-atvorini boshqarishda ijtimoiylashuv mexanizmlari va buyruglarga
bo‘ysunish unda birinchi o‘rinda turmaydi. Bozor iqtisodiyotiga
asoslangan jamiyatda yangi etos hamda mehnatni tashkil etishning sof
«igtisodiy» usulini imkoniyatdan vogelikka aylantirgan yangi institutsional
dinamika amal qiladi.

Biz o‘rganayotgan muammo nuqtayi nazaridan R. Xaylbronerning
iqtisodiyot ildizlarini ijtimoiy institutlardan izlash kerak degan fikri
diqqatga sazovordir. Umuman olganda, insonning ko‘p darajali
ekzistensiyasini faqat uning iqtisodiy xulg-atvori bilan bog‘lash to‘g‘ri
bo‘lmaydi - «iqtisodiy odam»ni mutlaglashtirish inson tabiatining
deformatsiyalanishiga va oxir-ogibat uning inkor etilishiga olib keladi.
Boshqa tomondan esa «iqfisodly odam» o‘z qobiliyatlari va
imkoniyatlarini aynan bozor iqtisodiyotiga asoslangan jamiyat doirasida
aynigsa to‘liq ro‘yobga chigargani ham hech kimga sir emas. M.
Veberning «Protestantcha axloq va kapitalizm ruhin, V.
Zombartning «Burjua. Hozirgi zamon igtisodiy odamining ma’naviy
rivojlanish tarixidan etyudlar» asarlari ayni shu masalaga bag‘ishlangan.
Bu asarlarda burjua jamiyati paydo bo‘lishi bilan ijtimoiy etosning
o°zgarishi ko‘rsatib berilgan. Xususan, V. Zombart hozirgi zamon iqgtisodiy
odamiga xos bo*lgan umumiy jihatlami sanab o‘tadi:

birinchidan, u o‘z hayotida mo‘ljal oladigan asosiy qadriyatlar — bu
mo‘may daromad va biznesdir;

jkkinchidan, u qo‘lga kiritishi, tashkillashtirishi, muzokaralar olib
borishi, spekulyasiya va kalkulyasiya gilishi lozim;

uchinchidan, uning faoliyati o'z faolligini mutlaqo oqilonalashtirish
va kengaytirish tamoyillariga tola bo‘ysunadi;

to‘rtinchidan, tirishqoqlik, tejamkorlik va farovonlik kabi
xususiyatlar amaliy mexanizmning tarkibiy qismlariga aylandi'®.

*H Osha joyda. - 46-6.
" Qarang 3oubapt B. Bypxys. Omois 1o
qenvsci ~ M., 1994 —128-145-6

P Y P P

134



Ayni paytda amerikalik taniqli tadqiqotchi P. Berger industrial
kapitalizm insoniyat tarixida misli ko‘rilmagan ishlab chiqarish kuchlarini
yaratganini, bu kuchlar jamiyatni demokratlashtirish asosi bo‘lib xizmat
gilganini ta’kidlaydi va zamonaviy ma’rifatli munosabatlarning rivojlanishi
jamiyat barcha qatlamlarining moddiy farovonligini ta’'minlaydi, individ
huquq va erkinliklarining kafolatlarini yaratadi degan xulosaga keladi.
Shuni e’tiborga olish lozimki, uning «Kapitalistik ingilob» deb nomlangan
tadqiqoti turli gipotezalar to‘plamini o‘zida ifodalaydi, zero, «ijtimoiy
fandan bundan ortig*ini kutish mumkin emas»'#. Albatta, gipotezalar ilmiy
bilimni rivojlantirishning zaruriy omili hisoblanadi, birog fan o‘z
mohiyatiga ko‘ra bashorat qilish apparati hisoblanadi. Agar u o‘zining
ushbu muhim funksiyasini bajarmasa, u fan deb atalishga haqli emas.

Hozirgi dunyo voqeligi, uning rivojlanish jarayonlari bozor
iqtisodiyotining mazmuni va shakl-shamoyili o‘zgargani hagida gapirish
uchun asos beradi. Endi inson faqat qorin to‘ydirish uchun ishlashni
istamaydi. «To‘qchilik» asosiy maqgsad sifatida allagachon erishilgan
Yaponiya, AQSh, Shvetsiya kabi ilg‘or mamlakatlarda bu aynigsa bo‘rtib
namoyon bo‘ladi. Bu yerda odamlar faqat to‘qchilik uchun ishlashni
istamaydilar. Natijada mehnatga rag‘batlantirishning ishlab chiqarishni
boshqarishda ishtirok etish, «sifat to‘garaklari», «insoniy munosabatlar»,
daromadda ishtirok etish kabi noan’anaviy omillari paydo bo‘ladi'¥’.
Boshqacha qilib aytpanda, igtisodiy odam XXI asr boshida inson
fenomenining qirralaridan faqat bittasini o‘zida ifodalaydi.

L. Karsavinning «simfonik shaxs» konsepsiyasi. Shaxs muammosi
davrimizning eng dolzarb ma’naviy muammolaridan biri hisoblanadi. L.
Karsavin tomonidan yaratilgan shaxs konsepsiyasi ayni shu muammoni
yechish yo‘lidagi ko‘p sonli urinishlardan biridir. Olimning «Shaxs
haqida» asarida u ishlab chigqan tizim o‘zining uzil-kesil shakl-
shamoyilini kasb etadi. Ushbu asar zamirida quyidagi g‘oya yotadi: uch
elementdan iborat birlik (vogelik dinamikasini tavsiflovchi tamoyil) —
universal birlik (vogelik statikasini tavsiflovchi birlik) ontologik
strukturasi borligning shaxsiy obrazida gavdalanadi, shaxsning tuzilishi va
hayotini tavsiflaydi. «Shunday qilib, shaxs o‘zini borliqdan ajratmaydi va
o‘zini unga qarshi qo‘ymaydi. U o‘zini yagona va birdan-bir borliq sifatida
anglab yetadi. Birog shu bilan birga u borligning alohida obrazi ham
hisoblanadi va o‘z-0‘zini mazkur alohida obrazda namoyon bo‘luvchi va
mujassamlashuvchi borliq sifatida tushunib yetadi»'*8,- deb ta’kidlaydi L.

16 Beprep 17, K P —M.. 1994, — 24-6.
" Qasung. Mapees C.H. B B 7 Y y. — M., 1993. - 50-G.
" Kap JLO. N 1 // Penuruosno-¢ b -M.. 1992 T 1. -30-G.
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Karsavin, Mazkur g'oya ta’sirida universallik metafizikasi shaxs
konsepsiyasini birinchi o‘ringa qo‘yadi.

Simfonik shaxs haqidagi ta’limot L. Karsavin ijtimoiy
konsepsiyalarining o‘zagini tashkil qiladi. U universallik ierarxiyaviy
konstruksiyasini ijtimoiy borliqga to‘g‘ridan to‘g’ri tatbiq etish mahsulidir.
Inson individualligi o‘zini qurshagan dunyo bilan o‘zaro alogaga kirisbar
ekan, unda muayyan dinamik, harakatchan birlik vujudga keladi. U shaxsi
endigina shakllanayotgan, nomukammal tuzilishga ega bo‘lgan insonning
boshlang'ich individualligini va u o‘zlashtirayotgan borligni gamrab oladi.
Individni o‘z ichiga olgan bunday «shaxsiy tuzilmamni L. Karsavin
«simfonik shaxs» deb ataydi. Koinot inson o‘zaro aloga giladigan
ierarxiyaviy tuzilishga ega bo‘lgani bois simfonik shaxslarning ham
tegishli ierarxiyasi mavjud. Simfonik shaxslarga dunyoning istalgan
gismida duch kelish mumkin: ular bir-biri bilan o‘zara aloga gilish va
birikish, bir-biriga o‘tish orqali ierarxiyaviy strukturalar hosil qilishlari
mumkin. Binobarin, quyi va yuqori darajadagi simfonik shaxslar mavjud
bo‘ladi, ular boshgalarning omillari hisoblanadi yoki ularni omil sifatida
0‘z ichiga oladi. «O‘z vaqti va makonida yagona bo‘lgan dunyo o‘zining
shaxsiy borlig‘ini hech bo‘imasa insoniyatda ro‘yobga chigaradi. U hech
shubhasiz universal simfonik shaxs yoki turli darajadagi simfonik shaxslar
to‘plamining ierarxiyaviy birligidir... Biz yashayotpan dunyo shaxsiy
borligsiz bo‘lishi mumkin emas, zero, bunday borliq unda mavjud. Birog,
o'z-0‘zidan ravshanki, simfonik shaxs muayyan shaxsiyatlarda ro‘yobga
chiqarilgan taqdirda o‘zining barkamol holatiga yaqin bo‘ladi va o'z
tabiatini yaxshiroq namoyon etadi»'*.

Ijtimoiy borliq (sotsium) ham turli darajadagi simfonik shaxslar
to‘plamining ierarxiyaviy birligi hisoblanadi. Twrli xil kishilik
hamjamiyatlari — butun insoniyat, millatlar, ijtimoiy guruhlar, konfessional
birlashmalar va hokazolar simfonik shaxslar sifatida namoyon bo ‘ladi.
Bunday shaxslardan har biri muayyan ierarxiya doirasida mavjud bo‘ladi,
o'zida muayyan oliy shaxslami aktugllashtiradi va o‘zi ham quyi
darajadagi muayyen shaxslarda aktuallashadi. Mazkur aloga qadriyat
ahamiyatini kasb etadi. Simfonik shaxsning shakllanishi barkamollikka
intilish bilan hamohangdir. Bunda barkamollik yo‘li va mezoni
jerarxiyaviy model bilan belgilanadi: har qanday shaxs uchun kamolotga
yetish oliy simfonik shaxslarni o‘zida aktuallashtirishning oliy darajasiga_l
erishishdan iboratdir; kamolotga yetish uchun «har ganday shaxs o‘zini

4 Osha joyda, — 98-99-6.
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oliy darajadagi shaxsiyatning erkin ro‘yobga chiqarilishi sifatida angizc
yetishi lozim»'%0,

L. Karsavin ijtimoiy falsafasida izchil «sotsiotsentrizmy.
kollektiviikning individuallikdan ustunligi biz uchun birinchi darajali
ahamiyat kasb etadi. Individual shaxs sifatidagi inson bu falsafada quyi
darajadagi simfonik shaxs sifatida, butun ijtimoly ierarxiyaviy
piramidaning asosi sifatida maydonga chiqadi. L. Karsavin ierarxiyani
atroflicha tadgiq etadi, quyi daraja elementlarining yuqori daraja
elementlariga bo‘ysunishi masalalarini sinchiklab ofrganadi, biroq
ierarxiyaning asosi hagida mohiyat e’tibori bilan hech narsa demaydi.
Individual mavjudlik kategoriyalariga u kam e’tibor berishi, individning
vazifasi oliy shaxslami o‘zida aktuallashtirishdan iborat deb hisoblashi
tasodifiy bir hol emas. Karsavinning universallik metafizikasi — bu
kollektiv shaxs, hattoki, ta’bir joiz bo‘lsa, global shaxs falsafasidir. Ushbu
falsafada individning ikkilamchiligi, yuqoriroq darajadagi kollektivga
uning bo ‘ysunish g ‘oyasi ilgari suriladi, bu esa individda o'z mohiyati va
haqiqiy ekzistensiva mavjudligi inkor etilishiga olib keladi.

Ierarxiyaviy tuzilishga ega bo‘lgan ijtimoiy piramidada insonning
«tuban» mavqei texnikaviy-strukturaviy ma’nodagina emas, balki
aksiologik ma’noda ham tushuniladi. Inson simfonik shaxsga (kollektivga.
davlatga va hokazolarga) nisbatan o°z mohiyatiga ko‘ra ham ikkilamchidir.
chunki u mazkur shaxsning imkoniyatlarini ro‘yobga chiqarish uchun
zarur, U faqat simfonik shaxs qo‘lida qurol bo‘lib xizmat giladi. N.
Berdyaev o‘z kitoblaridan birida bunga e’tiborni qaratib, jumladan.
shunday degan edi: «Simfonik shaxs haqidagi ta'limot, aslida, quiliizi
metafizik nugtayi nazardan asoslashdan boshqa narsa emas»'™'. Qizig'i
shundaki, xristiancha ontologiyada insonning L. Karsavin taklit gilgan
talgini uchun asoslar mavjud emas. Hatto ma’naviy ierarxiyaviylik ham
xristiancha ong uchun shak-shubhasiz emas, chunki u o‘z ildizlari bilan
dunyoning xristiancha manzarasiga emas, balki neoplatoncha manzaraga
borib tagaladi. L. Karsavin konsepsiyasida ma’naviy ierarxiya o‘mini
moddiy ierarxiya egallaydi va semantik siljish yuz beradi, zero, ijtimoiy
borliq ierarxiyasida oliy shaxslar amalda «oliy» emas balki faqat «nisbatan
yirikrog», «son yoki hajm jihatidan kattaroq» hisoblanadi. Miqdor, bhajm,
massaning bunday ustunligi uchun xristianlik ma’naviyatida asos mavjud
emas. L. Karsavin yaratgan izchil sotsiotsentrik konstruksiyada gap
Rossiya haqida boradi. Bu mamlakat mutafakkir uchun jonli birlik sifatida.
shaxs sifatida amal qiladi.

1% [ feproas, rocynspevso b mmunceTs. —I1., 1927~ 6-6
141 Bepainen H. O paGerae i coGoue Hesoneia. — [apmi, 1972, - 30-6.
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V. Nalimovning giperindividuallik konsepsiyasi. XXI asr boshida
inson fenomeni haqidagi tasavvurga, ma’naviyat muammolarini yechishga
ulaming talqinidagi qadimgi sivilizatsiyalar goyalari bilan hamohang
bo‘lgan yangicha yondashuvlar o'z ta’sirini ko‘rsata boshlaydi. Inson
fabiati ko‘p darajali hisoblanadi, bizni esa shaxsda namoyon bo‘luvchi
ijtimoly mezonlar qiziqtiradi. Endilikda shaxs qgiyofasi uning shaxslararo
munosabatlar tizimidagi alogalariga bog‘liq ekanligi hech kimda shubha
uyg‘otmaydi. Yapon olimi K. Yamamoto shunday deb yozadi:
«Boshga shaxslarning guruhlari ta’siri ostida bo‘lmagan va ayni paytda
0‘zi ham bu shaxslar guruhlariga ta'sir ko‘rsatmagan ayrim shaxs dunycda
topilmasa kerak. Bu esa biz odamlarning guruhlariga individualliklardan
alohida yondashishimiz mumkin emasligini anglatadi»!52,

Mazkur qoidadan kelib chigib, V. Nalimov shaxslararo
munosabatlarga shaxslararo struktura — gipershaxs hosil bo‘lishiga olib
keluvchi jarayon sifatida qaraydi: «Eng oddiy holda gipershaxs — bu ikki
darajali tagsimlash funksiyasidir. Bu yerda alohida-alohida mavijud
bo‘lgan, alohida tagsimlash funksiyalari bilan tavsiflangan ikki shaxs
taxminiy beriladigan, endilikda bir paytning o‘zida ikki jismda mavjud
bo‘ladigan bitta shaxsga birikadi»'**, Boshqacha qilib aytganda, eng oddiy
holda  gipershaxs ikki individual jismlar o‘rtasida tagsimlangan
shaxslararo  strukturani  ozida ifodalaydi. Murakkabroq hollarda
gipershaxs ko 'p sonli shaxslardan hosil bo lishi mumkin,

Gipershaxs hagidagi tasavvuming o‘rinliligi foydasiga bir qancha
omillar guvohlik beradi. V. Nalimov shunday omillardan biri sifatida
muhabbatni keltiradi — u o‘z tuyg‘ulari kuchi bilan gipershaxsni ikki
shaxsning taxminan berilgan strukturalari o‘rtasidagi bog‘lanish
(korrelyasiya) koeffitsienti nolga yaqin yoki teng bo‘lgan holda ham
yaratishi mumkin. «Ammo bunday gipershaxs barqaror emas, - deb yozadi
olim. - Barqarorlik faqat tuyg‘ular kuchi gipershaxsni shunday qayta
qurish uchun yetarli bo‘lgan holda vujudga kelishi mumkinki, bunda
korrelyasiya koeffitsienti ahamiyatga molik giymat kasb etadi, hatto birga
yaqinlasha boshlashi ham mumkiny'>¢,

Hamma gap shundaki, sivilizatsiya taraqqiyotining hozirgi bosqichida
muhabbat aksariyat hollarda insonning o‘zi sevgan mavjudot bilan
go‘shilishga azaliy intilishini ganoatlantirishga qodir emas. «Erkak va ayol,
agar ularga alohida-alohida qaraydigan bo‘lsak, butunning gismlari, mutiaq
hagigatning oxiriga yetkazilmagan mohiyati, xolos, - deb yozadi J. Beyns.

132 yamanioto K. My Problems in Uderstanding Human Beings // Joumal of Humanistic Psychology 1984 Ned. - 67-6.
133 Haruion B B. CroHTaHHOCTS COTHAHAR, ~ M, 1989. — 198-6.
14 Osha joyda.
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— Botiniy darajada erkak va ayoldan iborat juftlik aynan shunday yaxlit
strukturani yaratishga intiladi. Biroq vogqelik ulaming fantaziyalari xom
xayol ekanligini tasdiglaydi»'*®. Madaniyat tarixida ma’naviy barkamol
juftlik (gipershaxs)ni yaratish usullari ma’lum. Ular Qadimgi Misr,
Qadimgi Yunoniston, Qadimgi Sharq ibodatxonalarida ma’naviy ta’lim
berish jarayonida qo‘lianilgan. Buning uchun ezoterik tusdagi maxsus
ta’limotlar yaratilgan. Bunday ta’limotlarga, masalan, seksual energiya
yordamida erkak va ayolni bir kosmik juftlikka birlashtirishni nazarda
tutuvchi tantrizm kiradi. Ushbu ta’limot doirasida insonning jismoniy,
ma’naviy va ruhiy sohalariga ta’sir ko‘rsatuvchi udum xususiyatini kasb
etgan gadimgi texnika qo‘llaniladi. Ayni holda shaxsiy semantik
kapsulizatsiyaning susayishi yuz beradi va shaxs boshqa shaxs bilan erkin
o‘zaro alogaga kirishish imkoniyatiga ega bo‘ladi, natijada ikki darajali
gipershaxs vujudga keladi.

Boshga bir omil gadimdan foydalaniladigan gipnoz hisoblanadi.
Ma’jumki, gipnoz jarayonida gipnoz qilinayotgan shaxsning tasavvurlari
tizimi gipnoz giluvchining ongida aks etadi. Bu yerda individ e’tibori
to‘laligicha gipnoz giluvchining so‘zlariga qaratiladi, bunda ularga qattig
ishonch bilan qaraladi. Gipnotik holatda gipnoz gilinuvchi va gipnoz
giluvchi o‘rtasida yaqin aloga o‘rnatiladi, ta’sirchanlik darajasi kuchayib
boradi va hatto alohida giperta’sirchanlik darajasiga ko‘tarilishi mumkin!S,
Gipnoz yo‘li bilan ongga singdirilgan fikrlar o‘z-o‘zidan e'tiqod magomini
kasb etadi. Ong ularga tangidiy yondashishga ham, ularni boshgarishga
ham godir bo‘lmaydi. Ikki jismoniy kapsulada joylashgan ikki shaxsdan
0‘ziga xos «yagona semantik dominanta»ga (V. Nalimov) ega bo‘lgan bitta
gipershaxs vujudga keladi.

Qizig‘i shundaki, ko‘p sonli tadgiqotlar hozirgacha gipnoz holatiga
ishora giluvchi fiziologik belgini aniglash imkoniyatini bergani yo‘q.
Taniqli psixoterapevt L. Shertok gipnozni «organizmning psixologik
reaktivligini ma’lum darajada o‘zgartirishni nazarda tutuvchi ongning
alohida holati» sifatida tavsiflaydi'>’.

Shu o‘rinda o‘zaro gipnoz alohida qiziqish uyg‘otadi. Bunda A
shaxs V shaxsni gipnoz giladi, V shaxs esa gipnoz holatida So‘la turib o°z
navbatida A shaxsni gipnoz giladi. Ushbu amal siklli xususiyat kasb etadi
va shu tufayli ham chuqurlashib boradi. Natijada mazkur amal
ishtirokchilarining bir-biri bilan to‘la birikuviga erishilishi mumkin. Bu
ularda kuchli taassurot qoldiradi va ayni paytda ularni vahimaga soladi.

155 Bene [lx. Hayxa o mobon. — M., 1994, — 12-6.

136 Qarang' ¢ 0B, H BE., Wmuns HI. Mimios e 3
amsrocTi. — M., 1989. - 35-6.

Y7 Jleprox JI. Heno: B 3 - M., 1989, — 106-6.
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Amerikalik tadqiqotchi Ch. Tart bu hagida shunday deb yozadi: «Bu
qisman shaxslarning birikuvini, gisman MEN va SEN o‘rtasida fargning
yo‘qolishini eslatadi, Mazkur lahzalarda patsientlarga bu yoqimli bo‘lib
tuyuladi, birog keyinchalik ular buni o'z erkiga tahdid sifatida idrok eta
boshlaydilarn'*%, Sun’iy yo‘l bilan yaratilgan mazkur gipershaxsni vayron
qilish uchun kuchli gipnozchining harakatlari talab etiladi. Ch. Tart bir-biri
bilan birikish va individuallikni yo'qotishning shunga o‘xshash natijasi er-
xotin LSD qabul qilishi oqibatida yuz bergan holatni ham keltiradi.

Ba'zan oyoqga turgan olomon xulg-atvorini ham yaxlit bir butun
organizm harakatlari sifatida tavsiflaydilar. Hozirgi zamon psixologiyasi
ong osti fenomenining fiziologiyadan ham, oliy nerv faoliyatidan ham
ustunligidan kelib chigadi. Omma bilan qorishish jarayonida bo‘lgan
individ ong osti darajasida agressivlik impulslarini targatishni to*xtatadi.
Insonning ong osti sohasida shunday bir genotip borki, u «ajdodlar
qoldirgan va butun bir irqning ma’naviy dunyosini yaratish uchun
konstruktiv material bo‘lib xizmat qiladigan izlar majmui»ni o‘zida
ifodelaydi'®. Omma safidagi individga kuchli sensorli saturatsiya
(junbushga kelgan tuyg‘ular) ta’sir ko‘rsatadi va uni fikrlash qobiliyatidan
mahrum giladi. U umumiy harakatga ergashadi va omma, ya’ni gipershaxs
strukturasining elementlaridan biriga aylanadi.

V. Nalimov rivojlantirgan tasavvurlar tizimida ham gap gipershaxsni
yaratish hagida boradi. Buning foydasiga transpersonal davolash bilan bir
qatorda psixoanaliz amaliyoti ham guvohlik beradi. Bunga ishonch hosil
qilish uchun Z. Freyd kashf gilgan transfer fenomenini eslashning o°zi
kifoyadir. Ushbu fenomen tamoyili bir-biridan hech gachon ajralmaslikni,
bar doim bir-biri bilan birikkan holatda bo‘lish va shu tariga yagona
mavjudotni hosil qilishni nazarda tutadi'®. Shu narsa diqqatga sazovorki,
gipershaxsni psixoanaliz metodi bilan yaratish uchun zarur vaqt tinimsiz
ko'payib bormoqda va endilikda o‘n yilni tashkil qiladi.

Shu o‘rinda tushni gipnoz bilan taggqoslash ham hech bo‘imasa sof
evristik nuqtayi nazardan diqqatga sazovordir. Bunday taqqoslash tush
ko‘rish san'atidan ko‘p darajali gipershaxsni yaratish uchun foydalanish
imkoniyatini beradi. K. Kastaneda o‘zining «Tush ko‘rish san’ati» deb
nomlangan kitobida tushning kuchi yordamida insonning ma’naviy
dunyosini kashf gilish usulini bayon giladi. Uning ustozi don Xuan avval
unga tush ko‘rish san’ati tamoyillarini o‘rgatadi, so‘ngra unga amaliy

15 Tyt CT. Psychedelic Experiments Associated with a Novel Hypnotic Procedure // Altered States of
Consciousness. - N.Y, 1969 —306-6

1% Benunep P.K. K sonpocy 0 dieHoNeHe 1oACoMATCIBHOMN ArpeccHBHOCTH // OOX. HayKH I COBPCMEHHOCTS.
1993. Ne 3. - 184-6

1% Qarang: eprox J1. Hi B NCHN ~M.,, 1989. — 182-6.
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usullarni namoyish etadi. Buning uchun don Xuan tush ko‘rish san’ati
sirlarini shogird bilan o‘rtoglashish uchun alohida magik muhitni yaratadi.
K. Kastaneda ushbu sirlar bilan tanishish jarayonida o‘zlashtirgan tajriba
inson ruhiyati o‘ta murakkab fenomen ekanligini ko'‘rsatadi. Ushbu tajrite
inson ruhiyatining teran qatlamlariga nazar tashlash va tush ko'rizh
jarayonini boshqarish uchun gipershaxslami yaratish imkoniyatini beradi.
Tush ko‘rish  jarayonini boshgarish insonga  shaxslarac
munosabatlarda yuzaga keluvchi ko‘pgina muammolarni yechish imkenin:
beradi. Hozirda tadqiqotchilar qadimgi madaniyatlarda, shuningdek.
hindularning madaniyatlarida mavjud bo‘lgan, ijtimoly munosabalarni
uyg‘unlashtirish  imkoniyatini beradigan tush ko‘rish jarayonini
boshqarishning ahamiyatiga e’tiborni garatmogqdalar. P. Garfild bu
xususida shunday deb yozadi: «Hindulaming madaniyatlari tushlardan
hayotning turli sohalarida foydalangan. Ba’zan ular diniy qarashiarning
tarkibiy gismi hisoblangan, insonga g‘ayritabiiy kuchlar bilan mulogo:
gilish imkoniyatini ta’minlagan. Tush ta’birini aytuvchilar ijimoiy rizicdz
maxsus maqomga ega bo‘lgan. Tushlardan ko‘pincha kelajakni bes:
gilish uchun foydalanilgan, yomon tushlar maxsus marosimlzr 5°
yo‘li bilan haydalgan, yaxshi tushlar esa qo llab-quvvaﬂangar. B/ 7z
xuddi ruhiy davolash usuli kabi shaxsiy muammolerni yechi
gilgan, muayyan shifobaxsh rasm-rusumlarni o‘z ichiga
gabila tushlardan foydalanishning o‘z usulini aynigsa
hisoblagan»'®!, Shunday qilib, tushlar u yoki bu muammo!
uchun gipershaxslarni yaratish imkoniyatini beradi. Buni
qadimgi madaniyatlarning boshqa tadqiqotchilari ham tasdiqgls;
Shuni qayd yetish lozimki, gipershaxs haqgidagi tasavvurlas
miflarda ham duch kelish mumkin. Ularda gipershaxs. bir
muayyan yaxlitlik sifatida namoyon bo‘ladi, boshqa tomondzn =
biri bilan korrelyasion bog‘langan gismlaming har biri o'z ir
giyofasiga ega. Masalan, oliy asosning uch giyofaliligi hagidagi
platonizm, iudaizm, buddizmga (Budda, Draxma, Sangxa),
(Trimurti), xristianlikka (Troitsa) xosdir. Hozir aksarivat &
mifologiya «libosinga burkangan gadimgi bilimlarning joo
jarayonlari butun dunyoda kuzatilmoqda. Bizning davrimizda gip
shaxslararo munosabatlarning teran darajasida namoyon bo*layotir (yuzsi:
daraja — bu madaniyatimizga xos bo‘lgan tashqi munosabatlar deraizs:),
Individlar o‘zaro aloqasining transpersonal darajas, aynigsa. murakkah vz
samaralidir: «Gipershaxsning vujudga kelishi nozik jarayon bo'lishi ham
mumkin — ayni holda shaxs unga io‘la singib ketmaydi, balki u bilan

16 Capdrnpy I1., Puiose T.T. Yapasieune cHobmaensams, — M., 1994, — 50-G.
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o‘zining ko'p sonli tarkibiy elementlari orqali birikadi. Ammo buning

uchun hoshlangich shaxs o'z ichida ko‘p sonli shaxsiyatni yaratish

qobiliyatiga ega bo‘lishi lozim»'®2. Shunday qilib, gipershaxs haqidagl
tasavvar XXI asr boshida inson tabiatini tushunishga o‘z hissasini
qo‘shayotir. :

Totalitar va demokratik tizimlarda inson magqomi. XXI asr
boshida inson fenomenini tushunish uchun totalitar va demokratik
tizimlarda to‘plangan tajriba bilan hisoblashish talab etiladi. Shuni
e'tiborga olib ularda inson maqomi muammosiga batafsilroq to*xtalamiz.
Demokratiya muhitida o'sib ulg‘aygan individiar davlatning totalitar
hukmronligi sharoitida yashash nimaligini bilmaydilar. Totalitar tizimlar
yoki ekstremistik davlat formatsiyalarida butunlay boshgacha vaziyatni
kuzatish mumkin, V. Kaytukov o‘zining «Mustabidlik evolyutsiyasi»
deb nomlangan monografiyasida bunday tizimlarning asosiy
xususiyatlarini sanab o‘tadi: «Ekstremistik daviat formatsiyalari tazyiq
o'tkazish usullari, vositalari va qurollaridan keng foydalanishga asoslangan
daviat tuzumini o‘zida ifodalaydi. Tazyiq doirasiga sotsiumning barcha
qatlamlari, shu jumladan, mustabid tuzum siyosatini amalga
oshiruvchilaming o‘zlari ham kiradi. Tazyiq o‘tkazish apparati 0‘z
facliyatida byurokratiyaga, politsiyaga, maxsus xizmatlarga, armiyaga va
mafkuraviy apparatga tayanadi»'®’.

Ekstremistik davlat formatsiyalarining yana bir xususiyati shundaki,
ular uzoq yashamaydi. Ayni hol o‘z yaxlitligini saqlab qoluvchi va ayni
paytda madaniyatdagi o‘zgarishlarga ta'sirchanligi bilan ajralib turuvchi
inson tabiati bilan belgilanadi'®. Odamlar, aytaylik, totalitar tizim
sharoitlariga moslashishlari mumkin, biroq bu uning inson tabiati bilan
muvofiq kelishini anglatmaydi. Aksincha, totalitar tizim inson tabiatiga zid
va shu tufayli ham u uzoq yashamaydi.

-+ XX asrda bunday ekstremistik davlat formatsiyalari totalitar tizimlar
degan nom oldi. Ularga ¢ng avvalo Stalin rejimini va natsistik siyosiy
rejimlarni kiritadilar. «Totalitar» rejimlaming eng muhim jihatlari xususida
sotsiologlar va siyosatshunoslar orasida yagona fikr mavjud emas. Ammo
ularga alohida mafkuralar — bunday rejimlaming (tizimlaming)
mavjudlikka bo‘lgan huquqini qonunlashtiruvchi g‘oyalar majmui xos
degan fikrga barcha olimlar qo*shiladilar. Mazkur mafkuralarning o°zi ham
totalitardir, zero, ular ijtimoiy va shaxsiy hayotning barcha jabhalarini
qamrab olishga harakat qiladi, hamma uchun majburiy hisoblanadi, Ular

12 Qarang: Hanmon B.B. CnORTAINOCTS CO3NBNNS. — M., 1989. —202-6.

1 Karyxon B.M. Dsomouan aukrara. — M, 1992. ~ 55-5. ) .

36 Qarang: Typeend ILC. Y 1 BCHEN WK 6xa npiponsi? / Hayka 8 Poccun. 1993. Ke 2. —33-6.
i '
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eski gadriyatlar tizimlarini uloqtirib tashlash va ularni «yorug’ kelajuk,
yoki «ming yillik reyxyni barpo etishga qaratilpan yangi qadriyatls
tizimlari bilan almashtirish g‘oyasini ilgari suradi, jamiyatni yalpi gayts
qurishni, «yangi inson»ni hamda individ manfaatlari va crkinlipi jamiya
manfaatlariga bo‘ysundirilgan «yangi jamiyat»ni yaratishni ¢’lon giludi.

Totalitarizm tizimi faqgat zo‘ravonlik muhitida faoliyat ko‘ryatisti
mumkin — unda inson va ijtimoiy guruhlarga nisbatan tesror ichki siyens
vositasi sifatida qo‘llaniladi. Bunday tizimga jamiyatning harbiylashiuvi,
ya'ni inson ulkan harbiy mexanizm unsuriga aylanishi hamn xosdir'®. ¥ezi
kelganda yana shuni ham qayd etib o‘tish lozimki, amalda mavjud holzzn
totalitar rejimlarda totalitarizm tamoyillari amalda to‘liq tatbiq ctilgani
yo‘q: oila, din, san’at, fan va madaniy an’ana yo‘q bo‘lib ketmadi, totzl
tizimga bo‘ysunmadi. Ammo bizni qiziqtirayotgan masalada mubhirmi
shuki, totalitar tizim insonga (o‘z-o‘zidan ravshanki, ijtimoiy guruhlarga
ham, butun jamiyatga ham, zero, ular individlardan tarkib topadi) tazyigy
o‘tkazish uchun usullar va vositalarning butun bir majmuidan foydalanadi.

Totalitar tizimga yalpi qo‘rquv muhiti xosdir. Inson va jamiyat
ustidan qattiq politsiya nazoratining o‘rnatilishi shaxsning o‘ziga xos
dunyosi rivojlanishiga to‘sqinlik qiladi, individni mavjud siyosiy
zo‘ravonlik voqgeligiga moslashishga, vijdonli insonga munosib bo‘lmagan
xatti-harakatiar sodir etishga majbur giladi. Totalitar tizimda qo‘rquv yalpi
xususiyat kasb etadi, qarshi harakat qgilish haqidagi fikr hatto insonning
xayoliga kelishiga ham imkon bermaydi. Bunday go‘rquv iskanjasida
inson «sogov» bo‘lib qgoladi va o‘ziga har qanday jabr-zulm ko‘rsatilishiga
yo‘l qo°yib beradi.

Natsistlar Germaniyasi Ikkinchi Jahon wurushida mag‘lubiyatga
uchragan (GFRda g‘arb demokratiyasi gadriyatlarini o‘zlashtirgan yangi
aviod voyaga yetgan) bo‘lsa, Sovet Ittifoqida kommunistik eksperiment
natijasida insonning totalitar tizim xususiyati bilan belgilangan muayyan
maqomi vujudga keldi. Bu xususiyat quyidagilar bilan belgilanadi:

birinchidan, individ va davlat o‘rtasida bog‘lovchi bo‘g‘in -
gruppaviy identifikatsiyalar mavjud emas edi: «Totalitar davlat va yakka
individ o‘rtasida ozgina bo‘lsa ham muhim o‘rinni egallagan, kasb-kor,
mashg‘ulotlar, manfaatlar va hokazolar bilan bog‘liq bo‘lgan biron-bir
ijtimoiy-psixologik birlik yo‘q edi»'®¢;

ikkinchidan, sho‘ro (kommunistik) jamiyati individlardan emas, balki
kommunalardan tarkib topgan edi. Shu tufayli ham shaxsiy asos manbai

4 Qarang: 50/50: OnbLIT CIOBapA HABOFO MLIIIEHNS. — M., 1989 -371-6.
1% Qarang;: C fi g i onkIT 010 (OPTPET Ha PYGEkKe 90-% rofos. —M.. 1993 — 146
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sifatida aynan insonga davlat bilan o‘zaro munosabatiarga kirishish
imkoniyatini beruvchi kishilaming yaxlit jamoasi amal giladi; [

uchinchidan, sho‘ro davlati o'z mohiyatiga ko‘ra jamiyat hayotining
kriminogen va hugugni buzuvchi omili hisoblanar, bu inson huquqlari
sohasida o*zining aniq ifodasini topgan edi.

XXI asr boshida O‘zbekistonda iqtisodiyot va siyosat sohasida
tarkibiy o‘zgarishlar yuz berayotgan, huquqiy davlat qurish va fugarolik
jamiyatini shakllantirish bosh vazifa sifatida belgilangan hozirgi sharoitda
demokratiya hamda inson va davlatning o‘zaro munosabatlari siyosiy va
huquqiy masalalarini yechishda uning imkoniyatlari muammosi alohida
dolzarb ahamiyat kasb etadi. Ammo ofzimizni gizigtirgan muammo
tahliliga bevosita kirishishdan oldin demokratiya tushunchasining
mazmuni va uning ijtimoiy tizimdagi o‘mi masalasiga gisqacha to*xtalib
o‘tamiz.

Hozirgi zamon ilmiy adabiyottarida demokratiyani va jamiyatning
rivojlanish jarayonida uning o‘mi va ahamiyatini talgin qilishga nisbatan
turli xil yondashuvlarga duch kelish mumkin. Masalan, K. Lefor
demokratiyaning tabiati tushunchasining mazmuniga oydinlik kiritar ekan,
demokratiyaning xalq hokimiyatiga asoslangan tuzum sifatidagi talqgini
mukammal emasligini ta’kidlaydi. «Hozirgi zamon demokratiyasining
iabiati antik demokratiya tabiatiga umuman o‘xshamaydi. Uni jamoatchilik
fikriga asoslangan zo‘ravonlikda, hukumatlarning beqarorligida va «saroy
fitnalarinda ayblash mumkin. Ammo, nima bo‘iganda ham, uni qonunsizlik
rejimi deb aytish mumkin emas. Xalq suvereniteti bu yerda konstitutsiyada
belgilangan doirada og‘ishmay amalga oshiriladi. Har kim biron-bir guruh
yoki mavjud hokimiyatning tahdidi yoki tazyiqidan qo‘rgmasdan o‘z
fikrini bildirish huqugiga ega bo*ladi»'¢’,

Totalitar rejimdan farqli olaroq hozirgi zamon demokratik tizimida
yangicha siyosiy mantiq «ishlaydi», ya’ni hukumat va vakillik organlari
faoliyati tortishuv tamoyillariga muvofiq amalga oshiriladi. Umuman
olganda, demokratiyaning hozirgi idealiari gadimgi yunon (miloddan
avvalgi IV asr) demokratiyasining ideallaridan deyarli farq qilmaydi. Fagat
bugungi kunda ayrim shaxs alohida gadrlanadi. Qadimgi yunon
demokratiyasi ideallari vakillik demokratiyasiga emas, balki to‘g‘ridan

to‘g‘ri demokratiyaga kiradi. ) !

Ayni holda individning huqugq va erkinliklarini amalg§ (.)shuzxsh ucl'}ur}
fuqarolik jamiyatining daviat bilan o‘zaro aloqas} _bmnchl darajali
ahamiyat kasb etishini e’tiborga olish lozim. Hozirgi zamon nazariy

167 50/50: QT CAORAPA HOBOTO Mbuneits. — M., 1989. —464-5.
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tafakkuri negizida shakllangan tasavvurlarga ko‘ra’®®, fugarolik Jjamiyati
quyidagilarni o‘z ichiga oladi- i

- odamlaming ixtiyoriylik asosida spontan tarzda shak_llangan_ o“zi-
0'zini  boshqaruvchi boshlang‘ich birlikiari  (oila, kooperatsiyalar,
assotsiatsiyalar, xo‘jalik korporatsiyalari, jamqat tashkilotlari, kasab;a
uyushmalari, fjodiy, sport, etnik, konfessional va boshga xil
birlashmalar)ni; ) . ha

- nodavlat (nostyosiy) iqtisodiy, sotsial, ma’naviy, axlogiy va boshqga
xtl iftimoty munosabatlar majmuint; . A -

- kishilaming ishlab chigarish faoliyati va shaxsiy hayotini, ularning
odatlari, an’analari va xul -~atvorini; o ;

- erkin individlar vaqularning tashkilotlarining davlat hOklmlya_tl‘o‘Va
siyosatning to‘g‘ridan to‘gri aralashuvidan gonun bilan muhofaza etilgan
0°zi-0°zini boshqarish sohasini. o ) . Ko'ra

Yuqorida bayon etilganlar fuqarolik jamiyati t'urll bglgllarga e
birlashgan fugarolaming ular individual ehtiyojlarini q0ﬂ‘d‘”3h’ po,t-,e"s.lz
imkoniyatlarini hamma va har kimning ravnaqi yo‘lida ro‘yobga ‘?hqu‘“—_‘;
magsadlariga xizmat qiluvchi muayyan nodavlat uyushmasini o°zida
ifodalaydi degan xulosaga kelish imkoniyatini beradi. B L= g

Fuqarolik jamiyatining rivojlanish qonuniyatlari tahhh‘ I}OZ}Ygl vaqtda
Gegelning mazkur jamiyat va davlatning bir-biriga o°tishi haqidagi
bashorati ro°yobga chigayotganidan dalolat beradi. _ XX asming
ikkinchi yarmida ijtimory bozor igtisodiyoti konsepsiyasi amalga oshirila
boshladi. Mazkur iqtisodiyot sharoitida iqtisodiy erkinlik va ijtimo1y a_dolat
tamoyillarining birikuvi yuz beradi. Bu davlat o‘z-o‘ziga yordam berishga
godir bo‘lmagan va o‘z insoniy gadr-qimmatini saglab qqllshpl istagan
kishilarga ijtimoiy himoyani ta’minlash uchun bozordagi iqtisodiy kuchlar
o‘yiniga qgo‘shilishini anglatadi. o . .

Inson nuqtayi nazandan demokratik tizimda bozor 1qn§odly0tln!
davlat tomonidan tartibga solish ijtimoiy funksiyasi ulkan ahamiyat lgasb
etadi. Birinchidan, jamiyatning barcha a’zolari hagida g‘amxo‘rlik gilish
zarurligi to‘g‘risidagi g'oya ro‘yobga chiqariladi. Hamonki, bo_zor
igtisodiy farovonlikka erishishning ijjtimoiy vositasi sifatida amal qilar
ekan ijtimoiy adolatni garor toptirish uchun aholining kam ta’minlangan
yoki nochor qatlamlarini ta’minlashga mablag‘lar ajratilishi lozim.
«Daromadn: ikkinchi marta taqsimlash» tarzidagi qayta taqsimlash
tamoyilining mohiyati aynan shunda namoyon bo‘ladi. Ikkinchidan,
demokratik  kuchlar davlatni  ishlab chigarish  munosabatlarini

" Macanan Qarang: Hmirrpires 10.A. Coornomensic MOHATHH NOAMTHICCKOH H IOCYZIGPCTBCHHON BAACTH 8
P I © 06xccTBa // Tocynaperao i mpaso. 1904, Ne 7. — 30-6.
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insoniylashtirishga, cheksiz ragobat oqibatlarini yengillashtirishga, insqﬂi
tashabbus va ijumoiy mas’uliyatni har tomonlama rivojlantirish
tamoyillarini amalga oshirishga majbur gildilar. Uchinchidan, aholining
kam ta’minlangan qatlamlariga nisbatan adolatni qaror toptirish uchun
sotstal-liberallar olib borgan kurash norozilik darajasini va ingilobiy
salohiyatn: sezilarli darajada pasaytirdi. Shuni unutmaslik kerakki,
1gtisodiyotni “davlat tomonidan tartibga solishning ijimoiy funksiyasi
zamirida demokratiyani ingilobdan himoya gilishga intilish yotadi'®.
Demokratik tizimda davlat ijimoiy funksiyani amalga oshirishi uni
umumiy farovonlik davlati deb nomlash uchun asos berdi.

Biroq ijtimoiy tizim rivojlanish jarayonini boshdan kechirmoqda.
Bugungi kunda umumiy farovonlik daviah g‘arb mamlakatlarida yuz
bergan vakillik demokratiyasi inqirozi ta’sirida permanent o‘zgarishlar
bosgichiga kirdi. «Siyosiy shakl sifatidagi demokratiyaga nima tahdid
solmoqda?»,-degan savolni o‘rtaga tashlaydi J. Sartori!”. Elita
boshqaruvimi? Yo'g, zero, hozirgi vaqtda demokratik hukumatlarning
barchasi avvalgi obro‘si pasaypan, bajarish mushkul bo‘lgan son-sanoqsiz
talablar qo‘yilgan sharoitda ish olib borayotgani hech kimga sir emas.
Hagigiy demokratiya bar doim kuchli bosim ostida bo‘ladi, boshqarish
qobiliyatining pastligi bilan tavsiflanadi. Shu tariqa liberalizm g‘arbda
vakillik demokratiyasi inqirozini qayd etadi.

Amalda siyosiy demokratiya gadriyatlari inson va omma e’tiborini
o‘ziga tortishda davom etayotir. So‘nggi yillarda siyosiy demokratiyaga
bo‘lgan gizigish ayniqsa kuchaydi. «g‘arb demokratik jamoatchiligi siyosty
demokratiya mexanizmlariga uzluksiz ishlaydigan, kishilarning ijtimoiy
maqomiga ta’sir ko‘rsatadigan tus berish yo‘llarini izlamoqda, - deb
ta’kidlaydi A. Panarin. — Jamoatchilikning noroziligi saylovlar oralig‘idagi
davrda fugarolik jamiyatining majbury siyosiy harakatsizligiga sabab
bo‘layotir Ijtimoily muammolaming yig‘ilishi hokimiyat tepasidagi
partiyalaming  almashishi va deputatlar vakolatlarining  tugashidan
ildamroq yuz berayotir»m. Yana shunit ham e’tiborga olish lozimki,
siyosiy vakillik tizimi turli (katta va kichik) ijtimoiy guruhlar
manfaatlarining evolyutsiyasi va rang-barangligiga to‘la moslashishga
qodir emas. Bulaming barchasi siyosiy tizimni fugarolarning to‘g‘ridan
to‘gri ishtiroki va vaqtinchalik birlashmalarini ularni qizigtirayotgan u
yoki bu muammoni yechish uchun siyosty va  huquqiy
institutsionallashtirish yo‘nalishida o‘zgartirishni talab giladi.

1% Qarang: Wnoamirep AM. Llnkast amepHiacKoil ieTopui. — M., 1592
1 Coprapu [l Bepmtkanuias jexokparus // Homte 1993 Ne 2. — 87-6.
I Poceira; OUBIT HALMOHATEHA-FOCYAapeTBeHHof Haconormy — M., 1994, ~ 125-6.
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Hozirgi zamon g'arb nazariy tafakkurida plyuralistik demokratiya
nazariyasidan ishtirokchilik demokratiyasi nazariyasi sari  siljish
kuzatilayotgani tabily bir holdir. Ishtirokchilik demokratiyasi nazariyasida
milliy darajadagi vakillik demokratiyasi elementlarini shahar va gishlog
jamoalari darajasidagi siyosiy jarayonlarda fuqarolarning tog‘ridan to‘g‘n
ishtiroki bilan birtktinish zarurligi tan olinadi. Demokratiya jamiyatni
tashkil etish usuligina emas, balki magsadi hamdir degan tasavvurga
qaytilishi sababini ayni shu ho! bilan izohlash mumkin'”. Endilikda
demokratik tizim (huquqiy davlat va fugaroltk jamiyati) faoliyatiming
markaziga inson, uning ehtiyojlari va manfaatlari go‘yilayotgani ham ayni
shu omil bilan bog lig.

«Gomo kreatornga erishish yo‘lida. Hozirgi vaqtda inson
fenomenini tushunish diqqat markazida sinf yoki ytimoiy gatlam emas,
balki aynan mdivid turishini teran ‘anglab yetishni tagozo qiladi. Nazariy
darajada inson butun dunyoda eng oliy qadriyat deb qaraladi, birog amalda
bu tamoyilga hamma joyda ham rioya etilavermaydi. Har galay g‘arb
jamiyatida ayrim individning ehtiyojlarini uning qobiliyatlariga mos
ravishda gondirishga intilish kuzatiladi. G*arb jamiyati doirasida vujudga
kelgan «giperindividualizm» konsepsiyasi inson jamoadan ajralgani, oz
holiga tashlab qo‘yilgani va o‘ziga o‘xshashlar bilan o‘zaro alogaga
kirishishini anglatadi. Garb sivilizatsiyasining individual avtonomiyast
zamirida erkin iqtisodty kuchlar «o‘yini» yotadi, zero, tadbirkoming
ehtivojlari amalda shaxs huquglariga, ayrim shaxs ehtiyojlan esa —
tadbirkorning huquqglariga aylandi. Individning kollektiv birdamlikdan
bunday xalos bo‘lishini Dyurkgeym «anomiya» deb nomlagan edi.
Individning mazkur erkinligi yuridik sanksiyalar ahamiyatining oshishi,
«shartnomaga asoslangan jamiyat» vujudga kelishi bilan muvozanatga
solinadi.

Giperindividualizm va «shartnomaga asoslangan jamiyaty industrial
kapitalizmning rivojlanish mahsuli deb aytish mumkin. Ammo ulaming
industrial kapitalizm bilan alogasi oddiy aloga emas, boz ustiga, D. Bell
fikriga ko‘ra, u «madaniy ziddiyabni o‘zida ifodalaydi’™. Bu garb
kapitalizmi  individual tadbirkorlikka asoslaganini, uni harakatga
keltiravehi luch bo'lib innovatsiyalar va mobillik xizmat qilishini
anglatadi. Ayni paytda tadbirkorlik mustaqgil ish ko‘ruvchi individlaming
huquglari va burchlarini tartibga soluvchi qonunlarning fundamental
to‘plamusiz rivojlana olmaydi. Binobarin, huquqiy normalar tizimi amalda
boshqacha shaklda mavjud bo‘lgan va qonunlarda kodekslashtirilgan

17 Qarang Kamenckan T B. Tenesuc uaeit aemoxparsmt // Coipe, 1994, Ned — 39-6.
173 Bell D. The Culture Contradictions of Capitlism. —N.Y., 1976.
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kollektiv struktura hisoblanadi. Nazariy jihatdan olib qaragan‘da, bu
qarama-qarshiliklar faoliyati g‘arb sivilizatstyasini vayron qilishi lomm
edi, biroq amalda bunday bo‘Igani yo'q. Ayni shu hol P. Bergerga quyidagi
fikmni ta’ntlash imkoniyatim beradi: «Empirik vogelik g‘arb jamiyatlarida
muvozanatga soluychi qudratli kuchlar chindan ham mavjudligini
ko'rsatadi, Individual erkinlik tarixan har doim erkinlik va javobgarlik
o'rtasidagi, jamoa tizginlaridan xalos bo‘lish va kollektiv doirasida
xavfsizlik o‘rtasidagi omonat muvozanatga asoslangan. Mazkur muvozanat
tasodifiy bir hol emas, balki qonun yo‘li bilan mustahkamlangan voqelik
hisoblanadi»'™.  Jamiyatda  shartnomaga asoslangan «sovuqy»
munosabatlarni muvozanatga soluvehi bunday kuchlar sifatida an’anaviy
ijtimoly institutlar - oila, din va individlar birlashmasi amal qiladi. G'arb
mamlakatlarining  barchasida oila diniy qadriyatlar yordamida
qonuniylashtirilgan. Ayni shu sababli liberal tafakkur namoyandalari
ytimory institutlarga baho benishda «o‘zining pirovard maqsadi sifatidagi
individ erkiligidan yoki bo‘Imasa oila erkinligidan kelib chigadi»'™.

Oila va din qadriyatlar burjua madaniyatining ajralmas tarkibiy gismi
hisoblanadi va jamoat birlashmalari vositasida muvozanatga solish
funksiyasini bajaradi. Bulaming barchasi individga erkinlik chegarasini
belgilash va noaniglik bilan tavsiflanuvchi tadbirkorlik sohasida o‘z
faoliyati uchun ijtimoly bazami ta’minlash imkoniyatini beradi}”®. Shundan
kelib chiqib P. Berger quyidagi xulosaga keladi: «Kapitalizm individual
erkanlikning  shaxssizlashtirilgan jihatlarint va jamoaviy birdamlikni
muvozanatga soluvchi ijtimoiy institutlarga muhtojdir. Bunday institutlar
orasida oida va din birinchi darajali abamiyat kasb etadi»'”’. Shunday qilib,
burjua oilast va diniy gadriyatlariga tahdid soluvchi omillaming barchasi
industrial kapitalizmning ijtimoty muhitiga putur yetkazadi (tadbirkorlikka
qarab mo‘ljal olgan shaxssiz u faoliyat ko‘rsata olmaydi). Ayni paytda
g arb bozor iqtisodiyoti shaxsiy erkinliklami keng rivojlantirish, oila va din
o'z funksiyalarini samarali bajarishi uchun asos bo‘lib xizmat giladi.

Umuman olganda, g'arb sivilizatsiyasi doirasida inson erkinligi va
uning individualizmi mazkur sivilizatsiyaning ikki tomonini o‘zida
ifodalaydi. «G‘arbda kapitalizm bayroq qilib ko‘targan shaxs erkinligt
Jamiyat strukturasidan uyg‘un o‘nn olishi lozim, aks holda u yo
giperindividualizm anarxiyasi orqali, yo tiyib turuvchi I};gquqiy
normalarning butun bir to‘plami yordamida o‘zim o°zi tugatadi» ", -deb

Y Eoprep 1T, KaniromicTickas pepomont. — M., 1994, —144-6.

37 Gyoummas M. O croGofie // OTKpHTAZ TOMUTHKE. 1995. Na1 — 50-G.

178 Qarang: Bypemun JI. AMepHIKIHUE. JHenoxparuaccruit omuat. — M., 1993
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yozadi P. Berger. Individ jamiyat strukturasidan uyg‘un o‘nn olganhgi
amalda individualizm va kollektivizmning uzviyligint  anglatadi.
Davlatning hukmronligidan insonning ustunligiga o‘tish jarayonida muikm
xususiylashtirish bosh omil bo'lib xizmat giladi. Buning bir gancha
sabablari bor:

birinchidan, davlat-kompaniyalarining daromaddorlik darajasi yildan
yilga pasayib bormoqda;

ikkinchidan, aksariyat hukumatlar naqd pul mablag‘laniga kuchl
ehtiyoj sezadi va davlat korxonalarini sotish orgali ular aksiyalami
sotishdan daromad oladi va xususiylashtifilgan kompaniyalardan soliglar
undiradi;

uchinchidan, hukumat zararga ishlaydigan xususiy kompaniyalami
subsidiyalamaydi.

Inson va davlatning o°zaro munosabatlarida ustunlik individ tomonga
o‘tishi kengroq ma’noda quyidagilami anglatadi:

- davlatga qarashli bo‘lgan turar joylardan unga xususiy egalik
qilishga o‘tishni;

- davlat tibbiy ta’minotidan xususiy dasturlarga o‘tishni;

- igtisodiyotnt davlat tomonidan boshqarishdan bozor mexanizmlanga
o‘tishni;

- kollektivizmdan individualizmga o tishnt;

- daviat monopoliyasidan ragobatga asoslangan munosabatlarga
o‘tishni;

- davlat kompaniyalaridan xususiy kompaniyalarga otishni,

- davlat mulkidan mehnat jamoalari mulkiga o‘tishni;

- davilat {jtimoly sug‘urta dasturlaridan xususiy sug‘urtalash va
investitsiyalar tizimiga o ‘tishni;

- soliglarning o“sishidan ulaming pasayishiga o‘tishni.

Bunday dastur inson va davlat o‘zaro alogasi yaxlit tizimining
«umumiy farovonlik davlati o‘miga keladigan» yangi modelini yaratish
zarurligi davlat tomonidan teran anglab yetilganligini anglatadi'™.

Shu nugtayi nazardan umumiy farovonlik davlati skandinaviyacha
modelining nivojlanish imkoniyatlari diggatga sazovordir. Norvegiyaiik
tanigh siyosatshunos S. Kyunle fikriga ko‘ra, ushbu model «hozirgi zamon
davlatlari orasida aynigsa jalb giluvchan» hisoblanadi'®. Mazkur model
amalda enshgan yutuglariga qaramay, ma’lum darajada yangilashga
muhtojdir. Gap shundaki, «mazkur daviat beradigan afzalliklar insonning

“' HocGirrr [T, D6ypani IT. Yo nac waet » 90-¢ roasi? — M., 1992, —202-6.
10 gosne C. [ocyaapersoe sccaGxero Gnaropencisns. — M. 1994. - 239-6.
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asosty ehtiyojlarini gondira olgani yo'qy'®. U insonning utxmmyl va
iqtisodiy himoyaga bo‘lgan asosiy ehtiyojini gondirishga muvaffag bc.y id1,
jamiyatda 1mkoniyatlar strukturasini ma’lum darajada yaxshiladi va
tenglashtirdi. Ammo bir gator muammolar (giyohvandlik, yoshla{
jinoyatchiligi, oila barqarorligi va sh k.) hanuzgacha o‘z yechimini topgani
yo'q va bu davlatning mazkur modelini takomillashtirishni talab giladi.

Umumiy davlat farovonligini yanada rivojlantirish imkoniyatlari
«segmentar» jamiyat sari harakat bilan bog‘liq. Ushbu model aralash
iqtisodiyotning 1kki sektori bilan bir gatorda «uchinchi» sektor — jamiyat
faolligim rag‘batlantiruvchi, etnik madaniyat an’analari, me’yorlar va
qGadriyatlarim qo‘llab-quvvatiovehi, ijtimoiy ta’minot davlat organlari bilan
hamkorhkka ko‘maklashuvchi va demokratiyani rivojlantiruvchi jamoat
tashkilotlari majmui paydo bo'lishini nazarda tutadi. Mazkur sektor hozirgi
bosgichda faoliyat ko‘rsatish uchun zarur shart-sharoitlarga ega. Jamoat
tashkilotlan davlatning tegishli madadi bilan quyidagi yo‘nalishlarda o‘z
samaradorligini oshirishi mumkin: ijtimoly yordam ko‘rsatish, atrof
muhitni muhofaza qilish, turar joyga bo‘lgan huquqglarni himoya qilish va
h.k. O‘z-0‘z1dan ravshanki, Skandinaviya mamlakatlarida
«segmentlashgan» jamiyat sari harakat yo‘lida umumiy farovonlikka
erishish uchun zarur resurslar mavijud.

Umumiy farovonlik davlati skandinaviyacha modelining mazkur
evolyutsiyasi milliy makon bilan cheklanmasdan, butun Evropa bo‘ylab
keng tarqalsa ajab emas. Zotan, «yagonalik tuyg‘usi yevropaliklarda qit’a
darajasida umumiy farovonlik davlat tizimini yaratishning sharti
hisoblanadi»'®?, Umumiy farovonlik davlati, shak-shubhasiz, permanent
rivojlanish jarayonini boshdan kechirmoqda va uning tadrijiy rivojlanish
yo'liga nazar tashlash inson va jamiyat o‘zaro aloqasi yaxlit tizimi
shakllanayotganini ko‘rsatadi.

Inson huquqlari uchun harakatda ishtirok etayotgan individlar soni
yildan yilga ko‘payib bormoqda. Bundan ko‘zlanayotgan maqsad pirovard
natijada fundamental huquqglardan birini amalga oshirish - oz
imkoniyatlarini ro‘yobga chigarish uchun ijtimoiy shart-sharoitiarga ega
bo‘lishdir. Inson huquqlari uchun harakatning birinchi bosqichida uning
ishtirokchilari ieracxiyaviy wyushgan jamiyatning siyosiy schasida
hukmronlikka qarshi kurashga otlandilar. «Bugungi kunda kuch ishlatishga
asoslangan hukmronlik an’analariga qarshi kurashga otlangan odamlar soni
tobora ko*payib bormogda»'®. Bu siyosatning axloqiyligi yoki «siyosiy

# Oha joyda. - 150-6.
' Osha joyda - 232-6.
155 [Tnaga wenosexa Hakanync XX1 sexa. ~ M., 1994, —384-6.
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axloq» g‘oyast individ va omma ongida o‘ziga yo'l ochayotganidan darak
beradi.

Siyosatda axloqly asosning ahamiyati amalda hanuzgacha mavjud
bo‘lmagan ayollar va erkaklar teng huquqliligini nazarda tutadi. Siyosat
sohasida uzoq yillardan beri mavjud bo‘lgan hukmronlik piramidasi
erkaklarga tegishli bo‘lib, ayni hol xotin-gizlar 0‘z huquq va erkinliklarini
qo‘lga kiritishlariga monelik qilayotir. Bugungi kunda xotin-qizlarning
huquglarini inson huquqlari sohasidagi hamkorlikning yangi modeliga
kiritish uchun xususiy va ommaviy sohalarni to‘liq birlashtirish talab
etiladi. Bu yangi modelni yaratish uchun asostar amalda yo‘q emas ~ ko‘p
sonli konvensiyalar va deklaratsiyalarda, golaversa, BMT Nizomida irqi,
diniy e’tigodi va jinsidan qat’ty nazar, barcha insonlaming teng
huqugqliligini tasdiglovchi qoidalar mustahkamlangan. Masalan, BMTning
1979-yilda gabul qilingan «Xotin-gizlarni kamsitishning barcha shak!lariga
barham berish to‘g‘risidangi konvensiyasida xotin-qizlaming huquqlariri
inson huquqlari nazariyasiga ham, ulami himoya gilish amaliyotiga ham
kuritish zarurligi ta’kidlangan. Bundan tashqari, mazkur konvensiya tarixda
ilk bor ommaviy va xususiy sohalarni sun’iy ajratish chegarasidan chetga
chiqadi. Xotin-gizlamning huquglart va erkinliklarisiz inson va jamiyat
o‘zaro aloqasi yaxlit tizimini yaratish mumkin emas.

Inson va jamiyatning o‘zaro munosabatlanida ustunlik individ
tomonga o‘tishi amalda muhim voqea hisoblanadi. Eski kollektivizm va
eski individualizm o‘z ahamiyatini yo‘qotmogda, globallashuv bosgicht
bilan birga shaxs bininchi o‘ringa chiqmogda. Bu erkin inson umumiy
ishga o‘z hissasini qo‘shish uchun hamjamiyat qurishi mumkinligini
anglatadi. Erkin uyushma faoliyati natijasida individ yax!itlik kasb etish va
o‘z gobiliyatlarini namoyon etish imkoniyatini qo‘lga kiritadi, ya’ni
kollektiv individuallashuv hagida gapirish mumkin. Bu yerda dunyo
migyosida birlashish jarayonida ishtirok etayotgan insonning ongli faolligi
yana kollektiv darajaga qaytadi. Endi individ individualizm bosqichida
bo‘lganidek  ijtimoiy  dunyodan ajralib qolmaydi, balki o‘z
imkoniyatlaridan foydalanish va ulami to‘la ro‘yobga chiqarishga qodir
bo‘lgan yetuk shaxsga aylanadi.

Muhimi shundaki, mazkur tendensiyada insoniyat taraqqiyotining
barcha bosgichlarida mavjud bo‘lgan «gomo kreator», ya'ni o‘z taqdiri
bunyodkori sanalgan, birog o‘zboshimchalik bilan emas balki muayyan
sharoitlarda va ularga muvofiq ish ko‘radigan, ayni paytda o‘z oldida
turgan muqobillar dotrasida yo‘l tanlashda erkin bo‘lgan 1nson kuzatiladi.
Zotan, industrial rivojlangan mamilakatlarda «ikkinchi sanoat inqilobi»
(anigrog i, informatsion ingilob) olamshumul o‘zgarishlarga sabab bo*ladi.
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Biriuchidan, postindustrial sivilizatsiyada proletariat kognitariatga
aylanadi, zero, endi mehnatning asosiy shakllari ilmiy tadqiqotlar, iqtisodiy
tahlil va dasturlashtirish hisoblanadi. Bu yangi inson — gomo kreatorni,
ya'ni tashabbuskorlik, o‘gimishlilik va omilkorlikni o‘zida birlashtirgan
ijodkor shaxsni talab qiladi.

Ikkinchidan, postindustrial sivilizatsiyaning ikkinchi asosi sifatida
biotexnologiya amal qiladi. U biologik tizimlarga aralashadi va ularning
rivojlanish jarayonlarida ishtirok etadi. Biotexnologiya o‘z kuch-qudratiga
ko‘ra yadro energiyasidan ustun turadi va insonni jonli tabiatning
chinakam bunyokdoriga aylantiradi.

Uchinchidan, barcha a’zolari (shu jumladan, tarkibiy ishsizlik chetlab
o‘tmagan kishilar ham) boy va farovon bo‘lgan jamiyat vuj udga keladi.

To'rtinchidan, insonning dunyo haqgidagi bilimlan misli ko*rilmagan
darajaga ko tariladi.

Gomo kreator — tabiat qonunlari bilan bir qatorda ytimoiy rivojlanish
qonuniyatlariga ham bo‘ysunuvchi inson. U postindustrial sivilizatsiya
sharoitida 0‘z moddiy ehtiyojlarini qondirish uchun ko‘p kuch-g*ayrat
sarflashi shart emas. Postindustrial jamiyat baxtli hayot uchun zamin
yaratadi, zero, shu paytgacha aksariyat individlar turmush sifati
pastligining bosh sababchisi bo‘lgan omil — muhtojlikni kun tartibidan
chiqaradi. U insonni og'ir jismoniy mehnatdan xalos qilish, unga kamol
topish uchun yetarli bo‘Igan bo“sh vaqini ta’minlash orqali 0‘z shaxsiyatini
amalda to‘la namoyon etish uchun imkoniyat yaratadi.

Xulosa. Shunday qilib, jamiyat o'z rivojlanish jarayonida gomo
kreatorga erishish yo‘lida harakatlanmogda va wushbu magsadga
erishgach, inson xudoning chinakam timsoliga aylanad; (isixastik an’anada
«inson Xudoga o‘xshatib yaratilgan» degan tezis insonda Xudoning ijodiy
funksiyasi mujassamlashganini anglatishi tasodifiy bir hol emas).

Tayanch so‘z va iboralar: inson fenomeni, ijtimoity omillar Inson
xulg-atvoriga nisbatan iqtisodiy yondashuv. Simfonik shaxs konsepsiyasi.

Ijtimoiy borlig (sotsium) ham turli darajadagi simfonik shaxslar
to‘plamining ierarxtyaviy birligi. L.Karsavin ijtimoiy falsafasida izchil
«sotsiotsentrizmy, Giperindividuallik konsepsiyasi. Gipershaxs haqidagi
tasavvurning o‘rinliligi uchun Z. Freyd kashf qilgan transfer fenomeni.
Totalitar va demokratik tizimlarda inson magomi. Totalitar tizimga yalpi
qo‘rquv muhiti xosligi. «<Gomo kreator»ga erishish yo‘lida.
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Qo‘shimcha va tushuntiravchi matnlar
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Mustagqil ishlash uchun savol va topshiriglar

1. Inson xulg-atvoriga igtisodiy yondashuv nima?

2. Iqtisodiy yondashuvning yutuglar va kamchiliklari nimalardan
iborat?

3. “Simfonik shaxs” deganda nimani tushunasiz?

4, Shaxs va inson tushunchalarini yoriting!

5. Gipershaxs deganda nimani tushunasiz?

6. Gipershaxs haqidagi qarashlarga sizning munosabatingiz qanday?

7. Totolitar jamiyatning belgilarini sanab bering!

8. Totolitar jamityada insonga munosabat qanday bo‘ladi?

9 Demokratik jamiyatning afzalliklari nimada?

10. Demokratik jamiyatda inson magomini gisqacha tushuntiring!

Referat mavzulari

1. Insonning 1jtimoiy maqomiga turli xil qarashiar.

2. Igtisodiy tizimlarning inson xulg-atvoriga ta’siri.

3. “Simfonik shaxs” konsepsiyasi.

4 Gipershaxs tushunchasiga tanqidry yondashuv.

5. Totolitar va demokratik jamityalarda insonga munosabat va ulami
0°zaro tahlili.

Bilim va ko‘nikmalarni baholash materiallari.

1. “Igtisodiy tahlil va inson xulg-atvori” asarini muallifi kim?
A. G. Bekker

V. I. Kant

S. O.Kont

D. K. Popper

2. «Iqgtisodiy yondashuv o‘z qudratiga ko‘ra betakrordir, chunki u inson
xulg-atvorining ko'p sonli rang-barang shakllarini birlashtirishga qodin
ushbu jumla muallifi kim?

A G. Spenser.

V. G. Bekkr.

S. J. Mill.

D. Bentam
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3. Siyosiy xulg-atvorni tushuntirishda sqtinodiy  sondast
foydalangan mutafakkirni belgilang.

A. 1. Bentam

V. Dernda

S. A. Smit

D. Sartr

4. Inson lazzatlari va azob-uqubatlarini hisoblash uchun igusadiy
yondashuvdan foydalangan shaxsni to*g‘ri ko‘rsating.

A. Budda

V. O. Kont

S. M. Fuko

D. Bentam

5. Iqtisodiy yondashuvdan kelib chigib cherkovga gamash
muommosini tahlil gilgan shaxslarni ko‘rsating,

A. Ezzi va Erenberg

V. Buxanin va Tullok

S. Xamermesh va Soss

D. Shuls va Lends

6. Iqtisodiy yondashuvdan kelib chiqib siyosty faolivam: =zic
qilgan shaxslarni ko‘rsating,

A. Ezzi va Erenberg

V. Buxanin va Tullok

S. Xamermesh va Soss

D. Shuls va Lends

7 Iquisodiy yondashuvdan kelib chiqib havvozlzm ===
muommosini tahlil qilgan shaxslarm ko‘rsating.

A. Ezzi va Erenberg

V. Buxanin va Tullok

S. Xamermesh va Soss

D. Shuls va Lends

8. Igtisodiy yondashuvdan kelib chiqib mkoh, mughiliss ve s 0
muommosini tahlil qilgan shaxslarm korsanng.

A. Ezzi va Erenberg

V. Buxanin va Tullok

S. Xamermesh va Soss

D. Shuls va Lends



9. Kimning fikriga ko‘ra, iqtisodiy nazariyani ijtimoiy fanlaming
«malikasi» deb hisoblash to‘g‘ri bo‘lmaydi?

A. R. Xaylbroner

V. M. Xaydegger

S, Xarris

D. Ford Xarrison

10. R. Xaylbronerning fikricha igtisodiyot ildizlanni nimadan izlash
kerak?

A. ishlab chigarishdan

V. ijtimoiy institutlardan

S. moddiy va ma’naviy qadriyatlardan

D. qonunlardan

11. «Protestantcha axlogq va kapitalizm ruhi» asanni muallifini
toping!

A. Foma Akvinskiy

V. Sartr

S. M. Veber

D. V. Zombart

12. «Burjua. Hozirgi zamon iqtisodiy odamining ma’naviy rivojlanish
tarixidan etyudlam nomli asar aynan mana shu shaxsga tegishli.

A Foma Akvinskiy

V. Sartr

S. M. Veber

D. V. Zombart

13. V. Zombart hozirgi zamon igtisodiy odamiga xos bo‘lgan
umumiy jihatlarni sanab o‘tadi. Ular nechta edi?

A 4ta

V. Sta

S. 6ta

D. Tta

14. “Simfonik shaxs” konsepsiyasi kimga tegishli?
A. Gusserl

V. Karsavin
S. Viner
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D.

15.

Veber

Karsavin konsepsiyasi ganday muammoni yechishga qaratilyan®

A. ong muammosini
V. xotira muammosini

S.

shaxs muammosini

D. jamiyat muammosini |

16.

L. Karsavin tomonidan yaratilgan shaxs konsepsiyasi olimning

qaysi asarida ishlab chigilgan?

A

“Inson va insoniylik™

V. “Shaxs va Inson™
S “Inson hagida”
D. “Shaxs haqgida™

17.

L. Karsavinning “simfonik shaxs” konsepsiyasida shaxs va borliq

munosabatiga qay tarzda yondashilgan?

20.

. Shaxs o‘zini borligdan ajratmaydi
. Shaxs borligdan alohida, batomom mustaqil

Shaxs va borliq bitta narsa

. Shaxs borligdan ustun

L. Karsavin ijtimoiy falsafasiga xos xususiyatni belgilang!

. inson burchlarnining cheksizligi

kollektivlikning individuallikdan ustunligi
individullikning kollektivlikdan ustunligi

. inson huquqlarining cheksizligi

Karsavinning Global shaxs falsafasida ekzistenstya .. .?

. yugon o‘ringa qo‘yiladi
. borliq bilan birlashtiriladi

mavjudhigi inkor etiladi

«Simfonik shaxs haqidagi ta’limot aslida qullikni metafizik

nuqtayi nazardan asoslashdan boshqa narsa emas» ushbu jumla kimga

tegishli.

A
V.
S.

D.

Solovyov
Mosin
Florenskiy
Berdyaev
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21. L Karsavin konsepsiyasida ma’naviy ierarxiya o‘rnini nima
egallagan?

A. moddiy ferarxiya

V. shaxs ierarxiyasi

S. borliq ierarxiyasi

D. jamiyat va shaxs ierarxiyasi

22. Giperindividullik konsepsiyasi kimga tegishli?
A V. Naximov
V. V. Nalimov
S. V. Nasimov
D. V. Nanmov

23. «Boshqa shaxslarning guruhlari ta’siri ostida bo‘lmagan va ayni
paytda o‘zi ham bu shaxslar guruhlariga ta’sir ko‘rsatmagan ayrim shaxs
dunyoda topilmasa kerak. Bu esa biz odamlaming guruhlariga
individualliklardan alohida yondashishimiz mumkin emasligini anglatadi»
ushbu jumlani aytgan yapon olimini belgilang,

A. A Kurasava

V. Ya. Kavabatu

S. K. Yamamota

D. M. Fuko

24. V. Nalimovga ko‘ra sodda qilib aytadigan bo*lsak ikki darajali
taqsimlash funkstyasi bu - ?

A. Supermen

V. Komil inson

S. Yugon inson

D. Gipershaxs

26. Seksual energiya yordamida erkak va ayolni bir kosmik juftlikka
birlashtirishni nazarda tutuvchi ta’limot bu - ?

A. dualizm

V. tantrizm

S. uramzm

D. marsovenerologizm

97. Transfer fenomenini kim yaratgan?
A K Yung
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V. Rortt
S. Freyd
D. Bergson

28. Transfer fenomen nimani bildiradi?
A. axboromni boshqa obyektga yetkzish
V. yangi mavjudotga axborot goldirish
S. ajralish .
D, bir-biridan hech gachon ajralmaslikni, har doim _blr_-l?lrl bilan
birikkan holatda bo‘lish va shu tariga yagona mavjudotni hosil qilish

29. «Tush ko‘rish san’ati» deb nomlangan kitob muallifini ko rsating.
A. K. Kastaneda

V. Z. Freyd

S. K Yun

D. Yaspers

30. «Mustabidlik evolyutsiyasi» deb nomlangan monografiya kimga
tegishli?

A, Keyns

V. Kaytukov

S. Koliman

D. Pasternak
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INSONNING MADANIY OMILI

Ma’ruzani olib borish texnologiyasi

Talabalar soni:

Vag: 2 soat

Mashg ‘ulot shakli

Ma’'ruza

Ma 'ruza rejasi

1. Inson va hokimiyat: yangi asr 1jtimoiy-
madaniy konteksti.

2. «Sharq - g‘arb» oppozitsiyasi .

3. Inson 1jodi va san’at simvolizmi.

4. Sivilizatsiyalaming o‘zgarishi davrida inson.

e

simvolizmi , sivilizatsiyalarning o

Mashg ‘uloming magsadi: «Sharq - g‘arb» tushunchasining kelib chiqishi, inson
va hokimiyat: yangi asr ijtimoiy-madaniy konteksti va tahlili, inson ijodi va san’at

zgarishi davrida inson.

ytimoiy-madaniy konteksti.

Pedagogik vazifalar O ‘quy faoliyati natijalari:

Sharq - g‘arb» oppozitsiyasi Talabalar «Sharq - g‘arb» oppozitsiyasi ning

ning kelib chigishi. kelib chigisht va uning faoliyati haqida
ma’ulumot oladilar.

Inson va hokimiyat: yangi asr Talabalar inson va hokimiyat: yangi asr

ijtimoiy-madaniy konteksti hagide ma’lumot
oladilar.

Inson ijodi va san'at simvolizmi.

Inson ijodi va san’at simvolizmi
ma’umot oladilar.

haqida

O Tgitish usullari va texnika:

ma’ruza, «aqgliy hujum», T-sxema, munozara,
muammoli vaziyatlar usuli.

O ‘qitish vositalari:

ma’'ruzalar matni, tarqatma materiallar, slaydlar,
proektor.

O qitish shakllari:

jamoa, to‘g‘ridan to‘g ri va guruhlarda ishlash.

0 ‘gitish shart-sharoiti

Texnik vositalar bilan ta’nunlangan auditoriya.

Og‘zaki nazorat, test nazorati, savol-javob, o'z-

Monitoring va baholash: o‘zini nazorat qilish, reyting tizimi asosida
baholash. ]
3. Ma’ruzaning texnologik kartasi

Faoliyaming mazmuni

Ish jarayonlari vagti O ‘qituvchi Talaba
e ne 1.1. Mavzu nomini aytib,
1 ch. Kursga va mavzu, . oo 5
I-bosqi kjrifh aning fjmramda dastlabki Tinglaydilar.
- umumty tasavvurnt
(20 minut) beradi hamda uslubiy va
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tashkiliy tomonlari bilan
tanishtiradi.

1.2. Mavzuning mohiyati bilan
tanishtiradi, uning boshga mavzular
bilan uzviyligi hagida qisqacha
ma’lumot beradi.

Tinglaydilar.

1.3. Mavzu yakunida talabalar ;
reyting nazorati mezonlari asosida 0‘UM ga qaraydilar.
baholanadi.

1.4, Fanni o‘zlashtinishda

foydalanish uchun zarur bo‘lgan y 5
adabiyotlar ro‘yxati bilan OB laalcaiaicls
tanishtiradi.

1.5. O'quv mashg‘uloti mavzusi
bilan tanishtiradi va uning magsadi,
o‘quv faoliyati natijalarini bayon
qiladi.

Mavzu nomini yozib
oladilar.

1 6. Mavzu yuzasidan agliy hujum
qoidasi asosida dars o‘tkazishni
taklif etadi. Doskaga ««Sharq -
g‘arb» oppozitsiyasi?» deb yozadi.

Tushunchalarni erkin

‘  bildiradi.
Talabalar ~ tomonidan  aytilgan fiks orqali bildiradi
fikrlarni yozib boradi va

umumlashtiradi.

2.1. Mavzu rejasi va tayanch Tinglaydilar.

tushunchalar bilan tanishtiradi.

2.2. Mavzunini reja bo‘yicha tahlil
qiladi, har bir rejani nihoyasida
umumlashtiradi. Jarayon kompyuter
slaydlarini namoyish qilish bilan
olib boriladi.

Tinglaydilar. Slaydga
e'tibor qaratadilar, uni
o'ziga yozib oladilar va
savollar beradilar.

2.3. Har bir rejani mustahkamlash
uchun quyidagicha savollar beradi:

1. Inson va hokimiyat: yangi asr
ijtimoly-madaniy konteksti .

2. «Sharq - g‘arb» oppozitsiyast .

3. Inson 1jod1 va san’at simvolizmi.
4 Syvilizatsiyalar

ning o'zgarishi davrida inson.

Savollarga javob
beradilar, erkin bahs-
munozara yuritadilar.

2.4, Tayanch iboralarga qaytiladi.
Talabalar ishtirokida ular yana bir
bor takrorlanadi.

Har bir tayanch
tushuncha va iboralarni
muhokama qiladilar.
Konspekt giladilar.
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3l T-sxema texnikasidan
foydalanilgan holda juft-juft bo‘lib
ishlash  uchun tinglovchilarga:
««Sharq - g'arb» oppozitsiyasi
nima? Inson ijodi va san’at
simvolizmi nima?»degan savol
yozilgan tarqatma materiallar
tarqatadi. Ushbu texnika orqali
mavzu bo‘yicha yakunlovehi xulosa
| qiladi

3.2. Talabalaming faoliyatiga baho .

qo‘yiladi va rag*batlantiriladi. B W
33 Kelgusi mashg ulotga
tayyorgarlik ko'rish uchun Eshitadilar va
topshiniglar  va  foydalamladigan | O“UM ga qaraydilar.
adabiyotlar ro‘yxati beniladi.

Mustaqil
T-sxemani to‘ldiradilar.
Erkin fikrini bayon etadi.

XX asrda kuzatilgan integratsiya  jarayonlari  kishilik
hamjamiyatida teran sifat o‘zgarishlarini bashorat gilish uchun asos
beradi. Ba’z1 bir olimlar XXI asrda yangi qadriyatlar tizimini oz ichiga
olgan, hatto kollektiv Aql, Xotira va Ma’naviy dunyoga ega bo‘lgan
yagona planetar sivilizatsiya paydo bo‘ladi deb hisoblaydilar. Ayrim
olimlar fikriga ko'ra esa o‘ziga xos sivilizatsion-madaniy «umumiy
maxraj» sifatidagi metatsivilizatsiya vujudga keladi, bunda milliy va
mintaqaviy sivilizatsiyalar yutib yuboriimaydi yoki siqib chiqarilmaydi,
balki ushbu metatsivilizatsiya tarkibidan o‘rin oladi. Inson fenomenini
tushunish nuqtayi nazaridan aynan sivilizatsiyalaming o‘zgarishi sifatida
tavsiflanadigan tub o‘zgarishlar muhimdir, zero, inson sivilizatsiya va
madaniyatning o°zagt hisoblanadi.

Yuz berayotgan sivilizatsion o‘zganshlar yangi gadnyatlar tizimu
vujudga kelishida namoyon bo‘ladi (shuni unutmaslik kerakki, aksiologik
nuqtayi nazardan madaniyat qadriyatlar tizimini o‘zida ifodalaydi). Ushbu
o‘zgarishlar axborot jamiyatining shakllanishida ham kuzatiladi. Mazkur
jamiyatning industrial sivilizatsiyadan fargi shu bilan belgilanadiki, unda
narsalami boshqarish emas balki ulamni ishlab chiqarish masalasi birinchi
o‘ringa chiqadi: «Bilim — bu hokimiyatdir, degan eski g‘oyaning kuni
bitdi. Hozirgi vaqtda hokimiyatga erishish uchun bilimlur haqidu bilimga
ega bo'lish zarury (O. Toffler). Inson o'z ijodiy.qobilliy'atlari_ni ro‘yob_ga
chigarish uchun keng imkontyatlarga ega bO‘ladl., .ofzml_o‘zx l?oshqafxsh
uchun tayyorgarlik darajasi ham ortadi. Axborot sivilizatsiyasi rivojlanishi
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bilan bir vagtda siyosiy muammolar ham yig‘ilib boradiki, ulami an’anaviy
usullar hamda oz sonli hukmron elita kuchlari bilan yechish mumkin emas
Kelajak siyosiy elitalari ko‘p sonli va ochiq bo‘ladi, bu esa shaxsning
kratik (yunoncha krafos — «hokimiyat» so‘zidan) xulg-atvoriga, ya’ni
uning hokimiyatga intilishi va unga bo‘ysunish ko‘nikmasiga o‘z ta’sirin
ko‘rsatadi. O‘z-o‘zidan ravshanki, individlarning asosly ommasi siyosiy
sohada oz ko‘lamiga ko‘ra uncha katta bo‘lmagan kundalik qarorlami
qabul qilish bilan shug‘ullanadi.

Axborot  sivilizatsiyasida madaniyat sohasiga kompyuter sezilarli
darajada ta’sir ko‘rsatadi (hozirning o‘zidayoq ko‘rsatmoqda). Bugungi
kunda insonga virtual vogelikka «sho‘ng‘ish» imkoniyatini beruvchi
virtual texnologiyalar jadal sur’atlarda rivojlanayotgani tasodifiy bir hol
emas. Aslini olganda, san’at ham o°ziga xos virtual voqelikdir. Tabiiyks,
sivilizatsiyalar  o‘zgarayotgan davida etnomadaniy va gumanistik
muammolar ham yanada dolzarb ahamiyat kasb etadi. Shuni ¢’tiborga olib
quyida ijtimoiy-madanty dunyoda insonning kratik xulq-atvori,
go‘zallikning jamuljam ifodasi sifatidagi san’at, inson va kompyuterning
o‘zaro aloqasi mahsuli sifatida wvujudga keluvchi virtual vogqelik
muammolariga batafsilroq to‘xtalamiz. Bunda shuni nazarda tutish
lozimki, jamiyat tabiat ta’sirida biroq madaniyat asosida vujudga kelgan,
madaniyat sotsiumning «boshqga» tomoni hisoblanadi.

Inson va hokimiyat: yangi asr ijtimoiy-madaniy konteksti. Inson
fenomenining mazmun va mohiyatini yoritishda individning hokimiyatga
intilishi va unga bo‘ysunishi masalalani birinchi darajali ahamiyat kasb
etadi. Davlat qurilishining turli modellari faoliyat ko‘rsatayotgan yangi asr
ytimoiy-madaniy kontekstida insonning kratik xulq-atvori alohida digqatga
sazovordir. Ayni shu (monarxik, totalitar va demokratik) davlat qurilishlan
doirasida 1nsonning kratik xulg-atvori ijtimoiy-ruhiy va ijtimoiy-madaniy
omillar majmut bilan belgilanadi. Bu yerda hokimiyat fenomenini
o‘rganishda «Sharq - g'arb» an’anaviy oppozitsiyasini chetlab o‘tish
mumkin emas, zero, u individning kratik xulqg-atvori hagida yanada
aniqrog tasavvur hosil gilishga yordam beradi.

«Sharq - g‘arb» oppozitsiyasini ikki g‘oya sintezi doirasida anglab
yetish mumkin. Birinchi g‘oya Sharq tafakkuri doirasida yaratilgan bo‘lib,
«Men»ning ahamiyatini inkor etishdan iborat. Konfutsiychilik mafkurasiga
asoslangan Xitoyning ming yillik tarixi mazkur goyaning amalga
oshinlishiga yorgin misol bo‘ladi. «Konfutsiychilar va legistlar ta’limoti
xitoy jamiyatiga ichdan xos bo‘lgan jihatlarni, an’analarga rioya qgilishga
va ayni paytda yalpt nazoratga moyillikni, shuningdek, davlat apparati
faoliyatida huquqiy odat va yozilgan qonundan foydalanishni aks ettiradi. .
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Legizm emas balki konfutsiychilik tashkal topgan markazlashtirilgan
byurokratik imperiyaning rasmiy mafkurasiga aylandi»m.

Tabiiyki, konfutsiychilikning inson, jamiyat va davlat haqgidagi
ta’limoti davr talablariga va u yoki bu mutafakkir yoki jamoat arbobi
(konservativ byurokratlar yoki islohotchilar va ingilobehilar)ning ijtimoiy-
siyosty simpatiyalariga qarab turlicha talgin gilingan. Kimdir ayrim shaxs
davlatga to‘la bo‘ysunishi to‘g‘risidagi g oyani o‘z ichiga olgan an’anaviy
madaniyatni saglab qolishga harakat qilgan, kimdir «katta Men»
(daviaf)ning «kichik Men» (shaxs) ustidan hukmronligini rad etuvchi
yangi madaniyatni yaratish talabi bilan chiggan. Eng yangi tadqgiqotlar
tarixiy-madaniy nuqtayi nazardan ijtimoiy voqelik konfutsiychilik ta’limoti
bilan muvofiq emasligi tufayli fojeaiy ikkilanishni his qilgan amaldor-olim
shaxsini tan oladi'®.

Garb tafakkurida «Men»ning qimmati to‘g‘ridan-to‘g‘ri nazarda
tutilgan. Yetuk mavjudot sifatidagi inson sharqona ideali subyektning
obyektlar dunyosi bilan uzviyligini anglatadi, g‘arbda gabul qilingan yetuk
individ ideali esa asosiy e’tiborni obyektiv dunyoning ruhiy ta’siridan uni
mumkin qadar himoya qilishga qaratadi'®. Individning yetukligi uning
tjtimoiylashuvini, madaniyatini, uni obyektiv va subyektiv vogelik nugtayi
nazaridan tavsiflashni nazarda tutadi. Shu nugtayi nazardan individ
yevropalikning ko‘z o‘ngida estetik fenomen sifatida gavdalanadi, deyarli
to‘liq san’at sohasiga mansub bo‘ladi va amaliy borligga qarshi turadi.

Ikkinchi an’anaviy g'oyani F. Nortrop o‘z vaqtida quyidagicha
ta’riflagan edi: Sharq estetik, g‘arb esa — nazariy fenomendir'®’. Ammo
Sharq va g arbni muqobil sivilizatsiyalar (yoki tizimli tuzilmalar) sifatida
ajratish yo‘lida hal qgiluvchi gadamni tashlagani yo‘q. G‘arbda estetik
omillar bilan amaliy omillar o‘rtasida qarama-qarshilik mavjud bo‘lsa,
Sharqda (aynigsa xitoylar va yaponlarda) estetik omillar ogilonalik asosi
sifatida e’tirof etiladi, natijada ijtimoiy o‘zaro aloqa ishtirokchilarining
motivatsion til topishiga erishiladi va «tizim» quriladi'®®,

«Tizim»ni yaratishda eng muhim elementlardan biri hokimiyat
fenomeni hisoblanadi: u g‘arb (nazariy) va sharq (estetik) sivilizatsiyalari

doirasida turlicha shakl-shamoyil kasb etadi. Ma’lumki, hokimiyatning
emotsional ahamiyatini tavsiflash uchun «xarizma» tushunchasi ishlatiladi.
Teologik va sotsiologik (vebercha) talginda bu tushuncha sof g arbiy

¥ [To mmimecKHe yueH s HCTOPHA K COBPEMEHHOCTE. — M.. 1976 —173-6.

1® (arang; JIWHOCTD B TPAIHITIOHHOM Kurae. - M, 1992, ~ 19-6.
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hisoblanadi va hokimiyatga bo‘lgan da’voni qonunlashtirishni nazarda
tutadi. Sharqda hokimiyatni tan olishning madaniy (ruhiy) omili — bu
qonunlashtirish emas balki podsho shaxsiga estetik tus berishdir.
Qonunlashtirish normativ g‘oyalar bilan bog‘liq. Ayni shu g oyalar g'arb
sivilizatsiyasining motivatsion strukturasi yoki tizimli mohiyatini
tavsiflaydi. Boshqacha qilib aytganda, gap inson normativ g‘oyalar bilan
o‘zining bog‘ligligini anglab yetishi haqida boradi. Sintoisttk mif
imperatorning hokimiyatga bo‘lgan huquqlarini isbotlash uchun normativ
implikatsiyalarga epa emas. U podsho shaxsini ertaknamo vositalar
yordamida madh qiladi, unga nisbatan har qanday tanqidiy munosabatni
e’tibordan soqit etadi. Insonning kratik xulg-atvorini tushunish uchun
yuqorida aytib o‘tilganlar bilan bir qatorda g'arb ijtimoiy tartibi egalitar,
sharq ijtimoty tartibi esa — ierarxiyaviy ekanligi ham muhimdir.

[timoiy-madaniy (va ijtimoiy-ruhiy) omillar o‘z vagtida aynan
Sharqda, Qadimgi Misrda, Shumerda va boshqa sakral sivilizatsiyalarda
1jtimoiy megamashinani yaratgan edi. Unga davlat hokimiyati sohasida
podshodan boshqa hammaning o‘zligiga past nazar bilan qarash xosdir. L.
Memford ayni shu mexanik tizimning faoliyati natijasida shaxsni podsho
darajasida ilohiylashtirish yuz berganini ta’kidlaydi: «Hokimiyat
monopoliyasi muayyan tarzda shaxs monopoliyasi vujudga kelishiga sabab
bo‘ldi, zero, shaxsning barcha atributlariga faqat podsho ega edi. ... Mazkur
bosqichda shaxs va hokimiyat uzviy deb qaraladi: ulaming ikkalasi ham
podshoda mujassamlashadi. Zero, faqat suveren qarorlar gabul qilishi... va
ilgan tasavvur gilish ham mumkin bo‘lmagan kollektiv yutuglarga
erishishi mumkin edi»'®. O‘zini o‘zi madh etish A. Gitler va L Stalin
qabilidagi «dohiylamga ham xosdir, zero, ijtimoiy «megamashina» yangt
davrda qayta tiklandi.

L. Memford yangi megamashinaning paydo bo‘lishiga ilk ishora
birinchi jahon urushidan keyin qayd etilganini ta’kidlaydi. Uning fikricha,
Rossiya va Italiyada totalitar davlatlaming vujudga kelishi ana shunday
ishora bo‘lgan’'”. «Dohiy» boshchiligidagi inqilobiy «xunta»ning bir
partiyalt tashkiloti fashisttk va kommunistik diktaturalar shakli
hisoblangan.

L. Memford fikriga ko‘ra, itimoly megamashinaning tiklanish
jarayonini uch bosgichga ajratish mumkin:

- Birinchi besqich 1789-yilgi fransuz inqgilobi bilan bog‘lig. Garchi
bu inqilob an’anaviy monarxiyani tugatgan bo‘lsa-da, uning abstrakt
egizagi — milliy daviatning yanada ulkanroq hokimiyatini tikladi. Ushbu

1% pfsudopa JI. Colptamiiag MeraMauruta // VIOMUL ¥ yTOMMacckoe MblilcHie. — M, 1990, ~ 96-6.
1% The Lewis Mumford reader. — N.Y., 1986. —333-6.
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davlat ruscha soxta demokratik shartnoma nazariyasiga muvofig giroliar
ham havas qilsa arziydigan darajada hokimiyatga ega edi. .

- Ikkinchi bosgich asosan Birinchi Jahon urushi davriga to‘g'ri
keladi. Ammo bu yo‘lda dastlabki gadamlar Napoleon Bonapart
tomomdan tashlangan va 1870-yilgi Fransiya-Prussiya urushidan keyin
Bismark boshchiligidagi pruss harbiy avtokratiyasi tomonidan davom
ettirilgan edi. Mazkur bosgich davlat ammiyasida talabalar va olimlaming
ixtiyoriy xizmatini, ishchilar sinfini umumiy saylov huquqi, boshlang‘ich
xalq ta’limy, qarilik pensiyasi bilan o‘ziga og‘dirishni o‘z ichiga oladi.

Ikkinchi Jahon urushi arafasida yangi megamashinaning asosty
xususiyatlan amalda bo‘rtib namoyon bo‘ladi. Hatto siyosty erkinlik
sohasida Angliya va AQSh kabi yirik yutuglarga erishgan millatlar ham
harbly majburiyat jony etadilar, olimlar esa yanada vayronkor va halokatlt
qurol-aslaha — trinitro-toluol bombalan, zaharlovchi gazlarni yaratish
ustida ish olib boradilar. Kollektiv hokimiyat hali hech gachon bunday
qudratga ega bo‘lmagan edi, zero, u texnika yutuglaridan ommaga
informatsion ta’sir ko‘ssatish uchun foydalanardi (radio matbuot bilan bir
qatorda davlatga ancha samarali xizmat gilar edi). Umuman olganda
bularning barchasi moddiy kuch va harbiy intizomga ega bo‘lgan
megamashinaning qudratini yanada oshirdi.

- Ijtimoiy megamashinani tiklashning uchinchi besgichi Ikkinchi
Jahor urushi yillarini gamrab oladi. Bunga mutlag harbiy diktatura
sifatidagi dastlabki (qadimgi Misr ehromlari davridag)) mexanizmning
tiklanishi 1mkoniyat yaratadi. Ushbu megamashina o‘zining klassik shaki-
shamoyilini Rossiya va Germaniyada kasb etadi, uning ba’zi bir unsurlari
Italiya, Turkiya, Gretsiya hamda Lotin Amerikasidagi ayrim davlatlaming
fashistik  diktaturalarida ham wuchraydi. Tangridan mandat olgan
ilohiylashtirilgan monarxlar o‘miga bu yerda endi vulgar «egizak» -
qiynoglar go‘llaydigan, odamlarmi ommaviy qirg'in qilishdan tap
tortmaydigan iblisona hokimiyat paydo bo‘ladi*".

Yangi ijtimoiy megamashina hokimiyatga tashnalik insonda boylikka
intilishdan ham kuchliroq may! hisoblanishini amalda namoyish etadi
(ushbu tezisni hozirgi antropologik tadgigotlarmning natijalari ham
tasdiglaydi). Binobarin, hokimiyat maflurasi ham mavjud va u
hokimiyatga intilishni asoslashga, ko‘p sonli individlaming u bilan bog‘liq
bo‘lgan azob-uqubatlarini oglashga harakat giladi. XX asr -ijtimoly
megamashinast zamirida hokimiyatda tengsizlikning mgvjudligl yofadl.
Mazkur megamashinaning faoliyat tajribasi (natsistlarning lagerlari va

191 Qarang: The Lewis Mumford reader —N.Y . 1936. ~334-335-6.

168



Gulag) uning mavjudligi amalda mulkiy tengsizlikka qaraganda kuchlivoq
xavf tug‘dirishini ko‘rsatadi. Ayni shu sababli nazoratsiz oliy hokimiyatga
tashna shaxslar «dunyoviy jannat» haqidagi utopiyani bayroq qilib
olganlar.

Mazkur utopik mafkuralar ortida hokimiyatning  0‘z-0‘zini
rivojlantirish va hokimiyatdagi tengsizlik mexanizmi yashirinib yotadi.
«Bu mexanizm hokimiyatning bo°‘linishi ma’rifatli tamoyillarini, shu
jumladan, ma’naviy va siyosiy hokimiyatning bo‘hinishi gadimg’
tamoyilint oyoqosti gildi. Bolshevizm va fashizm podsholik, tabarruklik va
payg ‘ambarlikning yagonaligi arxaik tamoyilini tikladi. Ushbu tamoyilga
muvofiq dohiy ham siyosiy hokimiyatning eng oliy manbai, ham kohin,
ham dohiyona g‘oyaning bosh nazariyachisi hisoblanadi. Mazkur teokratik
tamoyil Tavrotdayoq eskilik sargiti .sifatida tavsiflangan edi»'”. Ushbu
mexanizm individning kratik xulg-atvorini ham belgilaydi. XX asr
demokratik jamiyatining tjtimoiy-madaniy va ijtimoty-ruhiy sharoitlarida
bunday xulg-atvor o‘zgacha shakl-shamoyil kasb etadi. Bu yerda individlar
siyosty rejimining faoliyat ko‘rsatish mexanizmini odatda bilad:lar.
Fransuz sotsiologi R. Aron o‘zining «Demokratiya va totalitarizm»
kitobida: «Agar fugarolar mamlakatdagi rejim qaysi qoidalarga muvofiq
ish ko‘rishini bilmasalar, Fransiyada mavjud bo‘lgan demokratiya
sharoitida biz yashay olmagan bo‘lardik»'® - deb ta’kidlaydi. Hozirgi
zamon demokratik jamiyati ancha murakkab, unda ijtimoiy jarayonlammi
boshgarishda inson ishtirokining kengayishi kuzatiladi.

XX1 asr boshida inson kratik xulg-atvorining yangi xususiyatlari
axborot jamiyatining shakllanishi bilan bog‘liq. Zero, mazkur jamiyat
hokimiyatning lerarxiyaviy strukturasidan voz kechishni talab qiladi. J.
Nesbitt fikriga ko‘ra, ierarxiyaviy struktura informatsion sivilizatsiya
uchun yaramaydi, chunki u axborot oqimining tezligini pasaytiradi. Shu
tufayli ham markazlashgan mstitutlar bir-biri bilan norasmiy munosabatlar
va strukturalar orgali bog‘langan markazlashtirishdan chiqarilgan
institutlarga o‘rin bo‘shatishi lozim. Jerarxiyalar ijtimoiy muammolami
yechishga godir emasligi kishilami boshqgacha struktura hagida o‘ylashga
majbur qiladi — shu tariga «bo‘g‘inlar» goyasi vujudga keladi. Xotin-
gizlar, ekologlar va patsifistlar harakati bunday strukturaning klassik
andozasini beradi. «Bo‘g‘inlar o‘z-0‘ziga yordamni mustahkamlash,
axborot ayirboshlash, mehnat unumdorligini oshirish va uning sharoitlarini
yaxshilash magsadida resurslarni birlashtirish uchun tuziladi, deb qayd

192 (ranocodimd BAacTH. ~ M., 1993. — 125-6
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169



etadi J.Nesbitt, — Bo'g'inlar strukturast axborot oqimini jadallashhn?‘k:‘l,
javobgarlikni kuchaytirishi va energiya samaradorligini oshirishi lozim»

J. Nesbitt keng migyosda yaratilayotgan turli-tuman bo‘g‘inlar_
jamiyatning an’anaviy bo‘g'inlan — oila, cherkov va qo‘shnilar jamoasi
0'zining avvalg: mavqeini tiklashiga ko‘maklashishi lozim deb hisoblaydi.
Kelajakda menejment bo‘g‘inlami bir-biri bilan bog‘lovchi o‘ziga xos bir
zanjirga aylanadi. Ushbu bo‘gfinlar o‘rtasidagi aloga subordinatsiyant
istisno giladi. Bunga yarim o‘tkazgichlar ishlab chigansh sohasida
yetakchi korxona — «Intelkorporeyshn» kompaniyasi misol bo‘lishi
muimnkin. Ushbu kompaniya ierarxiyaviy strukturaga ega emas. Bu yerda
xodimlar bir nechta boshliglarga ega bo‘lishi mumkin; mahsulotni sotish
va sifatni nazorat qilish funksiyalarini hay’at amalga -oshiradi,
kompaniyaga oliy darajadagi uch boshqaruvchi — tashqi direktor, uzoq
muddatli rejalashtirish bo‘yicha mutaxassis va kompaniya manfaatlarini
ifoda etuvchi direktorni o'z ichiga olgan yagona organ rahbarlik qiladi
Garchi qarorlarni mazkur organ qabul gilsa-da, ularning muhokamasida
barcha xodimlar teng darajada ishtirok etadilar. Bunday strukturaga ega
bo‘lgan tashkilotda iste’dodli kishilarning uncha katta bo‘lmagan guruhlari
0‘z ishiga ozlari rahbarlik qihishlari va yuksak natijalarga erishishlari
mumkin, Ulaming muvaffagiyatida inson  omili, xodimlarming
manfaatlariga garab mo‘ljal oluvchi nisbatan erkinroq ish rejimi va
hokazolar birinchi darajali ahamiyat kasb etadi. Ammo bunday norasmiy
ish uslubi xarajatlar, mahsulot sifati va hokazolar ustidan qattiq nazorat
o‘matishni tagozo qiladi. Mazkur nazorat kompyuterlar tomonidan amalga
oshiniadi. Natijada menejerlar bor e’tibomi  odamlarga qaratish
imkoniyatiga ega bo‘ladilar va kompaniya yuqori malakali xodimlarga
muhtojlik sezmaydi.

Yuqorida zikr etilganga o‘xshash bo‘g‘inlar shaxsga o‘z ijjodiy
imkoniyatlarini ro‘yobga chiqarishga ko‘maklashadi. J. Nesbitt bu hagida
shunday deb yozadi: «Shaxs darajasida hamjamiyat, ayrim kishilarning
erkin uyushmasini tashkil etish mumkin. Hamjamiyatda ham yashirinish
uchun joy yo‘q. Umum ishiga kim hissa qo‘shayotganini va kim bir
chekkada qo‘l qovushtirib turganimi har kim biladi. Ayrim shaxslar
hamjamiyatga qo‘shilishga intiladilar, mas’uliyatni oz zimmasiga olishnt
istamaganlar esa ko‘pincha jamoa «pinjirga yashirinadilar»'®*. Shunday
qilib, muammolarni yechishning an’anaviy usullari individlar o‘rtasidagi
«hukmronlik - bo‘ysunish» munosabatlariga yangicha yondashuvga asta-
sekin o‘rin bo‘shatadi. Boshgacha qilib aytganda, insonning kratik xudq-

1M Nasbitt J. Megatrends: Ten new directions transforming our lives. - N.Y., 1982 — 192-6.
195 acGurr k., D6ypmu [T Yro tac xacT 8 90-c Toast”? - M., 1992, —344-6.
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atvori informatsion sivilizatsiyaning shakilanish jarayoni bilan belgilanadi
va ijtimoty-madaniy kontekst bilan birga o“zgaradi.

Inson ijodi va san’at simvolizmi, XXI asr boshida inson fenomenini
o‘rganishda individning ijodiy qobiliyatlarini rag‘batlantirish vositasi
sifatida talgin qilinuychi san’at ulkan rol o‘ynaydi. Amerikalik tanigli
estetik olim va san’at psixologi R. Amxeym demokratiyaning
rivojlanishi natijasida inson hayot faoliyatida san’atning ahamiyati
to‘g‘risidagi g oya vujudga kelganini ta’kidlaydi: «ljodiy faoliyat ruhiy
yordamga muhtoj bo'‘lgan insonni ruhlantirishga va ilgari fagat
san‘atkorlar imtiyozi hisoblangan usullar bilan uni rag‘batlantirishga
qodir»'®. San’atning foydasi hagidagi bunday tasavvur, aynan foydasizlik
har qanday san’atga xos xususiyat hisoblanishini nazarda tutuvchi estetik
an’anaga ziddir. Ammo mazkur an’ana endilikda ishlarning hagigiy holati
bilan muvofiq kelmaydi, zero, faktlar buning aksidan dalolat beradi.

Inson miyasi sistemalari bizni san’at asarlarini tinimsiz tomosha
gilish, tinglash, tasavvur qilish, izlanish, ulami yaratish va ulardan
lazzatlanishga majbur etadi. Faollikning ayni shu shakllari insonni insor.
gilgan omillar hisoblanadi (bu san’at va fanda aynigsa bo‘rtib namoyon
bo‘ladi) Ijod va estetik lazzatlanish inson hayotining eng muhim jihatlan
hisoblanadi, desak, aslo adashmagan bo‘lamiz. Bunday faollik paytida
inson miyasi odatdagi faoliyat jarayonidagi kabi, biroq ancha qizg‘inroq
ishlaydi. Ko‘rish yoki eshitish fagat sezgi organlan yetkazuvchi axborotni
saralashga asoslanadi degan tasavvur vogelik bilan muvofiq kelmayd:.
Insonning perseptiv faolligi to“laligicha sezgi organlart yetkazib beruvchi
oz sonli ma’lumotlardan foydalanishda obrazlami gavdalantirishga
asoslanadi. Shu ma’noda san’at asarlari inson ijodiy faoliyatining
timsollari sifatida namoyon bo‘ladi.

Miya simvollar bilan timimsiz ishlashini anglash orgali biz san’at
asarlarini tushunishga yo‘l topamiz. San’at asarlari inson miyasining
simvollar kodi bilan muayyan usulda o‘zaro aloqaga kirishuvchi so‘zlar,
tasvir yoki tovushlar bilan ifodalangan simvollar to‘plami hisoblanadi.
Ushbu kod gisman tug‘ma xususiyat kasb etadi, gisman madaniy omillar
bilan belgilanadi. Xuddi shuningdek, san’at asarlariga nisbatan bizning
ayrim reaksiyalarimiz bevosita va umumiy hisoblanadi, birog uvmuman
olganda ular san’atkor foydalangan kodni bilishni nazarda tutadi.
San’atkoming kodi va simvollar to‘plami bizning miyamizda yuz
berayotgan jarayonlar bilan hamohang bo‘lishi lozim. Tasviriy san’at,
adabty asar, musiqa va hokazolaming timsollari amalda simvollar

'% Apirxeits P. HoBric ciopiat o nicHxonoriy ekyecrea, — M., 1994, — 273-6.
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hisoblanadi, chunki miyaning rubiy ehtiyojlar bilan uzviy bog‘liq bo‘lgan
dasturlari vositasida retsiptentda qiziqish uyg‘otadi.

San’at insonga Shopengauer aytgan «azaliy yolg 'izlikndan xalos
bo‘lishga yordam beradi, zero, u dunyoning teran analogi hisoblanadi.
Yaratish akti badiiy ijodning sinonimi hisoblanadi, chunki san’at o‘z ichki
tabiatiga ko‘ra dunyoni anglab yetish imkonini beradi. Kuchli ekstaz, o‘ta
ta’sicchan intuitsiya lahzalarida inson hodisalar mag‘zini chagadi. San’at
go‘zallikni aks ettirish vositast sifatida dunyo hagidagi ming yillik bilimlar
va tajnbani o‘zida qayd etadi. Ayni paytda dunyoviy san’at kosmik
san’atning teran analogi hisoblanadi'”’.

San’atning ahamiyati yana shu bilan belgilanadiki, biz kundan kunga
yangi va yangi shakllami yaratamiz; san’atkor bizga kuzatishda yordam
beradt. U atrof-muhitni tasavvur qilishning yangicha usullarini bizga taklif
qiladi; san’at asarlari dunyosini  o‘zlashtirar ekan, inson dunyoni
san‘atkoming ko‘zi bilan ko‘ra boshlaydi. «Biz fagat ikki vogelikni —
0‘zimiz yashayotgan va o‘zimizda yashayotgan voqelikni bilamiz, - deb
ta’kidlaydi R. Gyuyo. — Birinchi vogelik Kotnot, ikkinchi voqelik esa —
rubiy hayotdir. Sirtdagi vogelik makonda, ichki vogelik — vagtda sodir
bo‘ladi, san’at esa ulamni bir yerda jamlaydi. San’at asari gqandaydir bezak
emas... u Borliq sirlarini o‘zida mujassamlashtiradi»’®®. Nima bo‘lganda
bam san’at haqiqiy voqelikni ko‘zgu yanglig* aks ettirmaydi: u insonning
ichki dunyosini cheksiz Koinotning rang-barang dunyosi bilan birlashtiradi
va ham inson hayoti, ham Koinot mazmunini anglab yetish bilan bog'liq
bo‘lgan ekzistensiya sirlarining tagiga yetishga harakat giladi. Shu
ma’'noda san’at dinga ancha yagin turadi. Darhagiqat, bu ikki fenomen
c‘zining ko‘pgina funksiyalari va individ ruhiyatiga ta’siri bilan amalda
o‘xshashdir. San’at asarlarida gavdalantirilgan transsendent qadriyatlar
individning ijtimoiylashuviga salmogli hissa qo*shadi, uning xulq-atvoriga
ta’sir ko‘rsatadi. Badiiy timsollar yo insonda yaxlitliknu va ijodga intilishni
shakllantirishi, yo dunyoni va o‘z-o‘zini vayron gilish istagini uyg‘otishi
mumkin.

Bu turli sivilizatsiyalar madaniyatida va u yoki bu tipdagi shaxsning
shakllanishida muhim o‘rin egallagan musiqada aynigsa bo‘rtib namoyon
bo‘ladi. Musiqa sof akustik fenomen sifatida fiziologik va psixologik ta’sir
ko‘rsatadi. Buni bir qator ilmiy tadgiqotlar ham tasdiglayd:. Masalan,
ayrim ritmlar va muayyan chastotalar organizmda moddalar almashinuvi
jarayonini jadallashtirishi yoki aksincha — sekinlashtirishi, gipnotik
holatlarga sabab boflishi mumkin. Bixevioral fiziologiya sohasidagi

157 Qarang: Briok A. Hobsie MaTepuans 1 vcenenoeamid. — M., 1980. Kit. 2.
3 guyghe R. Introduction // In Art and the Creative Consciousness. ~ N .Y, 1972. — IX-XII 6.
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mutaxassis J, Daymond musiqaning xususiyatiga qarab tinlovchida
muskullar kuchi o‘zgarishini aniqladi. Klassik .musiqaning 1nson
biontmlari bilan muvofiq keluvchi ba’zi bir turlari kayfiyatni yaxshilaydi,
insonga ko‘tarinki ruh baxsh etadi va shifobaxsh xususiyatga ega.

Musiqa shaxsning uyg‘un rivojlanishi bitan ham (bu 1jod uchun zarur),
uning zo‘ravonlikda namoyon bo‘luvchi destruksiyasi bilan ham uzviy
bog‘liq. Musiqa va zo‘ravonlikning alogasi rok-musiqada aynigsa bo‘rtib
namoyon bo‘ladi: uning ta’sirida insonda o‘z atrofidagi hamma narsani
buzish, vayron qilish istagi junbush uradi. Zo‘rlik ishlatishga moyillik
repda, jazda, pop-musigada ham namoyon bo‘ladi, u klassik musiqa
asarlarida ham zohirdir. «Rok, rep, jaz, reggi ulami yaratgan madaniyatga
x0s bo‘lgan zo‘ravonlikni ifodalaydi. Ammo inson va muhit bir-bin bilan
uzviydir: insonning pinhona nafrati jamiyatga ta’sir ko‘rsatadi, jamiyatdagt
destruktiv omillar esa, aksincha, insonga o‘z ta’sirini ko‘rsatadi. Hamonki
musiqa mazkur jamiyat mentalitetini, uning ukladini aks ettirar ekan u
musiqachining tuyg‘ularini ham ifodalaydi»'”.

Musiga, agar u barkamollikka yaqin bo‘lsa, «xaosdan tartib
yaratadi»*®, Xitoy mutafakkiri Chjuanszi ta’biri bilan aytganda, «musiga
insonga sodda, bokira va samimiy bo‘lib golish va o‘zining boshlang‘ich
bolatiga qaytish imkonini beradi». Dunyoning umumiy manzarasida
san’at-fjodning o‘mi shu bilan belgilanadiki, u davom etuvchi dunyoqarash
hisoblanadi: ijod eng avvalo musigiy borlig, ya'ni bilish obyektidir™®.

Nazariy jihatdan olib garaganda, signalli sistemalar insondagina emas,
balki insoniyatda, uni qurshagan dunyoviy va kosmik muhitda ham
lokallashishi mumkin. Bu yerda ayrim inson emas, balki lokal, mintagaviy
yeki global sotsium borlig‘i va ongi hagidagi teran g‘oyalarga; qadimgi
hind mutafakkirlarining universal kosmik Agql hagidagi diniy-falsafty
tasavvurlariga; golografik energo-informatsion manzara (D. Bom va L
Prigojin) va dialektik-monistik kontinual logos — dunyo haqidagi
g'oyalarga; arxitektor 1. Shmelevning uchinchi signalli sistema — insonga
nisbatan o‘ziga xos tarzda strukturalashgan, axborot uzatish kanali
vazifasini bajarishga gzodir bo‘lgan arxitekturaviy muhit haqidagi g oyasiga
duch kelish mumkin®®,

O‘tgan asr oxinda san’at ramziy, majoziy dunyosida ayrim
innovatsiyalar ta’sirida tub o‘zganshlar yuz berdi. Shunday o°zgarishiardan
biri mazkur dunyoga golografiya (va lazerlar)ning kirishi bilan bog'liq.

' fleiimapit M. OnncHute cumst /f Kypsep OHECKO. 1993, Anipem, ~ 38-G.

™ Osha joyda. — 39-6.

! Qarang: Xosonok 10 H. O dopmax nocTingemsst MysuuIbHOTO Ghrmiit /- Bonpocst drurocoduay. 1993, 3e 4.
—40-5.

* Oshajoyda. - 91-6.
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Kino fotografiyaga harakatni olib kirgan bo‘lsa, golografiya unga uchjmchl
darajani olib kirdi. Gologramma asto geometrik illyuziya emas, balki uch
darajali real manzaradir. Gologramma ko‘lamni aks ettirmayd, uning o‘z1
ko‘lamlidir, bunda u aks eftirayotgan sahna tomoshabinning har bir
harakatiga mos ravishda o‘zgaradi. Bu yerda gologrammani aks ettirish
uchun zarur bo‘lgan yorug‘lik muhim rol o‘ynaydi; lazerli yortish
vositalari tomoshabinlar davrasida ajabtovur muhitni “yaratadi Lazer
naychasiga ganday gaz to‘ldirilganidan qat’i nazar, gologrammalar ranglar
va tuslami o‘zgartirishi, manzaraning turli fragmentlarini ajratib ko‘rsatishi
mumkin.

Yangi ekspressiya vositasining noyob xossalarini dzen, aykido va
klassik falsafa nugtayi nazaridan talgin gilish o‘ziga xos xulosalarga kelish
imkonini beradi. Pirovardida golografiya o‘zining amally imkoniyatlari
nuqtayi nazaridan hozirgi davr san’ati darajasiga Ko‘tariladi. U insonning
vogelik hagidagi ikld ming yillik mantiqiy tasavvurini lol goldiruvchi
metafora sifatida namoyen bo‘ladi. Golografiya klassik prossenium
chegarasidan chetga chiqadi, u g*arb dunyosida Eynshteyndan oldin o‘tgan
Aristotel, Nyuton kabi va boshqa falsafa girollari o‘rnatgan tafakkur
kategoniyalarining tor andozasiga sig‘maydi. Aynan Eynshteyn nisbiy
nazanyasining ahamiyatini amalda namoyish qilgan edi; garchi fizika
modda haqidagi tasavvurdan voz kechgan bo‘lmasa-da, eng mayda
elementar zarralar munosabatlar yoki o‘zaro alogalar tizimi sifatida talgin
qgilina boshladi. Golografik yozuvda yuzaga keluvchi interferension
nagshlar barcha narsalar va tafakkuming interferension (to‘lginli) tabiatini
amalda namoyish qiladi,

Gologramma voqelikning yangicha tavsifini yaratadi. Bu tavsifni
«yaxlit tartby (D. Bom) deb nomlash mumkin. U inson miyasining
tuzilishi va faoliyatini, xususan ko‘nsh va eshitish sistemalari murakkab
to‘lginli shakllarni tarkibiy elementlarga ajratishga majbur bo‘tishi
sabablarini tushuntiradi. San’atda foydalaniladigan dunyoning bu yangicha
tavsifi go'zallik hagidagi sharqgona tasavvur bilan hamohangdir (ma’lumki,
san’at go‘zallikning jamuljam ifodasi hisoblanadi). Lo‘nda gilib aytganda,
aynan tasavvurlar va estetik gadriyatlar sintezi insonga dunyoga yangicha

ko‘z bilan garash va shunga mos ravishda harakat qilish imkonini beradi.

Yana bir innovatsiya go*zallik hagida yangicha tasavvurni va umuman
yangicha dunyoqarashni paydo gituvehi kompypter»graﬁkasimng kqu
qo‘llanilishi bilan bog‘lig. Bunday san’at asarlan fizik o‘_lchash _mumlgn
bo‘lgan ayrim matematik kattaliklaming teran o‘zgarishlarini o‘zida
mujassamlashtiradi (kompyuterda yaxat{lgan san_’at asarlan.o‘ta( nafis
naqshlami o‘zida ifodalaydi). «Bu o‘zgarishlar tabiat qonuniariga o xshab
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ketadigan sodda va aniq qoidalarga muvofiq yuz beradi, - deb ta'kidlayd:
G. Aylenberger. — Ushbu nagshlaming nafis strukturasi harakat boshidagi
ahamiyatsiz og‘ishlar ham ulkan farglarga olib kelishi mumkinligini
ifodalaydin®®. Bu kichik sabablar ulkan oqibatlarga olib kelishi
mumkinligini anglatadi.

Kompyuter grafikasi belgilangan xaosni aks eftiradi; uning go'zalligi
xaos bilan bog‘liq. Bu go‘zallik nochiziq tabiiy tizimlar zamirida yotuvchi
erkinlikni kompyuter nagshlarida (fraktallarda) aks eftiradi (nochiziq
tizimlarda tasodif omili mavjud emas, zero, bu yerda gap belgilangan xaos
haqida boradi). «Bizning go‘zallik haqgidagt tasavvurimiz tabiat obyektlan
— bulutlar, daraxtlar, tog® tizmalari yoki qor donalaridagi tartib va
tartibsizlikning uyg‘unligi ta’sirida vujudga keladi»*®. Binobarin, go‘zallik
haqidagi bunday tasavvur insonning monada sifatidagi talgini bilan uzviy
bog‘lig. Boshgacha qilib aytganda, san’at o‘z simvollan bilan individ
1jodiga ulkan hissa qo*shadi va uning yangi qirralarini namoyish etadi.

Inson va virtual vogelik. Individualizm va egotsentrizmga
asoslangan hayotdan shaxsiy va ijtimoiy qutblar birlashadigan hayotga
o‘tish hozirgi insonning rivojlanish jarayonida burilish yasovchi bosgich
hisoblanadi. Shaxsiy va ijtimoiy hayotning uyg‘unligi individga yaxlitlik
kasb etish va o°zini dunyoga namoyon etish imkoniyatini beradi. Bu har bir
individ dunyoda o'z o‘rnini topish va o‘zini tenglar orasida teng deb e’tirof
etish imkoniyatiga ega bo‘lishini, ayni hol inson imkoniyatlari doirasi
yanada kengayishiga yo°l ochishini anglatadi.

Hozirgi zamon fanida inson imkoniyatlari chegarasim o‘rganishga
qizigish  kuchliligini  mavjudlik haqidagi an’anaviy tabuy-ilmiy
tasavvurlardagi uch muhim kashfiyot ham tasdiglaydi.

- Birinchidan, elementar zarralar fizikasida fagat o‘zaro aloga ektida
vujudga keladigan va mavjud bo‘ladigan efemer yoki virtual zarralar
aniqlandi. Bu zarralaming xususiyat: shu bilan belgilanadiki, ular boshqa
zarralarda potensial mavjud bo‘Imaydi, biroq fizik o‘zaro aloga jarayonida
ular paydo bo‘ladi. Virtual zarralar fagat «shu yerda» va «hozim mavjud
bo‘ladi, boshqa zarralarning interatsiyasi va metamorfozalari jarayonida
o‘z funksiyalarini bajaradi, ular eksperimentning boshlang‘ich va pirovard
shartlarida hech gachon mavjud bo‘lmaydi®®®;

- Ikkinchidan, kompyuter texnikasida ajabtovur bir fenomen qayd
etildi. Agar kompyuterga bir nechta har xil dasturlar kiritilsa, u mutlaqo
har xil funksiyalamni bajarishi yoki bir-biriga o‘xshamaydigan obyektlar:

3 TMairreen X.0., Pixrep J1.X Kpacora dipaxtanos. — M., 1993, — 156-6.
2 Osha joyda. - 159-6.
¥ Qarang: Qeifuman P, K3 ~ CTPAHHAR Teopis cBera 1s Aexeeren — M, 1988,
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yozuv mashinasi, kalkulyator, eksperimental stend yoki o‘yin avtomatl
sifatida amal qilishi mumkin. Kompyuter insonning magsadlariga garab u
bilan o‘zaro alogada alohida, virtual obyekmni hosil giladi. Kalkulyator
yoki o‘yin avtomatining o'zi kompyuterga kiritilmagan - ular
kompyuterdan foydalanayotgan insonning faolligi jarayonida vujudga
keladi va fagat «o'zaro aloga» paytidagina mavjud bo‘ladi.

- Uchinchidan, elektron hisoblash mashinalarining ishlab chigilgan
yangt avlodlari va dasturlashtinshning yangi tamoyillan «virtual
voqeliloni  modellashtirish  imkoniyatini  beradi’®. Virtual voqelik
obyektlarini kuzatuvchi amalda mavjud obyektlar sifatida idrok etadi.
Bunday modellashtirish tizimtaridan biri alohida shlem va «qo‘lqop»
bo‘lib, ulaming datchiklari tasvirni boshqaradi. Boshqaruvchi ta’sirlar
nutq, ko‘z, qo‘l, bosh yoki tana harakati bilan tartibga solinadigan
trenajyorlar ham bor. Ba’zan tananing turli qismlariga datchiklar
mahkamlanadi va ular insonga virtual obyekt bilan o‘zaro aloqa jarayonini
botiniy his qilish imkoniyatini beradi. Ayni holda individ obyekt bilan yuz
berayotgan o°zgarishlarni jismonan his giladi.

Yangi texnologiyalar yordamida bir nechta individlar uchun yagona
virtual makonni yaratish va har qanday hagigiy yoki xayoliy vaziyatlami
modellashtirish mumkin. Virtual makonda kuzatuvchi o‘z nugqtai nazarini
o‘zgartirish imkoniyatiga ega bo‘ladi. Masalan, avtomobil trenajyorida
bo‘lish vagtida avtomobil o‘rindig‘ida «o‘tirishy, uning atrofida parvoz
qilish, g'ildirak ichiga o‘mashib, tinimsiz aylanish, o‘zini avtomashinaning
istalgan qismi bilan ayniylashtirish mumkin. «Yangi vogelikning kashf
qilinishi amalda butunlay yangi axlogly muammolarni kun tartibiga
go‘yadi, - deb ta’kidlaydi N. Nosov. — Bu muammolami yechish sun’iy
«hayotvda o'zini tutish va sun’iy «odamlar» bilan o‘zaro aloga qilish
tamoyillarini belgilashni, sun’ly insonga ta’sir ko'rsatish erkinligi
sharoitida xulg-atvor me’yorlari ganday bo‘lishi kerak, virtual vogelik
bilan o‘zaro aloqaga kirishishning u yoki bu usullan inson ruhiyati va
ijtimoiy olamiga ganday ta’sir ko‘rsatadi, degan savollarga javob topishni
nazarda tutadi»®”. Bu masalalar ta’riflanayotgan va anglab yetilayotgan bir
paytda, virtual texnologiyalaming qo‘llanish doirasi shitob bitan kengayib
bormoqda, multiplikatsiya, kinematograf, teatr, fan, ta’lim, aviatsiya va
hokazolami qamrab olayotir.

- To‘rtinchidan, «inson-mashina» sistemalari bilan ish ko‘ruvchi
ergonomika u yoki bu vazifani tizimli yechish proeksiyasida aJohi(;la
obyektlar paydo bo‘lishi va vazifa yechilgamdan so‘ng ular goyib

% Qarang: Lumier I. Interviev // Computer grafics // Wotld. 1992. V.15, Ne 4.
207 (40con H.A. Peamiie Hepeambhocty // Yenonek. 1993. Nel —35-36-6.
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bo‘lishini aniqladi. Masalan, oliy pilotaj amallarini bajarish chog‘ida
uchuvchi samolyotni fagat ortigcha zo‘rigish holatidan chigarish lozim
bo‘lgan aerodinamik obyekt sifatida idrok etadi. Ham jismoniy, ham ruhiy
jihatdan o‘ta keskin vaziyat yuzaga keladi va u ortiqcha zo‘rigish holatidan
chigilganidan keyingina normal holatga qaytadi. Shunday qilib, inson va
texnik sistema birlashganida virtual obyektlar yoki virtual vogeliklar
vujudga keladi. Bu yerda insonning konsustal (odatdagi) va virtual
holatlarini ajratish mumkin. Bunda virtual holat konsustal holatga nisbatan
gayrioddiy xususiyatga ega bo‘ladi. Virtual holatning o‘zi yo kuchli
energiya — gratual bilan (inson erkinlikni, jjodiy yuksalishni his giladi), yo
jjodiy tushkunlik — ingratual bilan tavsiflanadi.

Virtual vogelik alohida turdagi vogelik hisoblanadi; uni o‘zlashtirish
hozirgi zamon odami va sotsiumga kuchli ta’sir ko‘rsatadi. Virtual voqelik
maxsus falsafiy, madaniyatshunoslikka oid, sotsiologik va psixologik
tahlilni talab qiladi®®. So‘nggi yillarda o‘tkazilgan metodologik
tadgiqotlaming e’lon qilingan natijalarida virtual vogelikning quyidagi
xususiyatlari sanab o‘tiladi: u faqat «shu yerda» va «hozim mavjud bo‘ladi
(virtual vogelikda bo‘lgan odam uchun o‘tmish va kelajak mavjud emas);
individ o‘zini virtual voqelik jarayonlarining bevosita ishtirokchisi sifatida
his qiladi; virtualni kuzatish imkoniyatlari har doim inson bilan bog'lig
bo‘ladi (u hamma narsani o‘z nuqtayi nazaridan ko‘radt); virtual vogelik
kompyuter yoki inson faolligi mahsuli hisoblanadi®®. Qizigi shundak,
virtual vogelik xossalari nimasi bilandir tushni eslatadi.

Virtual vogelikda ichki dunyo obrazlari tashqi muhit obrazlandan aslo
farq gilmaydi. Turli madaniyatlar virtual holatning aymi  bir
xususiyatlaridan foydalanib, turli xil virtual vogeliklami yaratadilar.
Masalan, xitoy madaniyatida insonning jismoniy va ruhily aralashuvisiz
spontan faollikka erishish usullari ishlab chigilgan. Har qanday o‘y-
xayollardan xolilik yoki «behushlik» daosizm ta’limotining o‘zagi sifatida
e’tirof etilishi tasodifiy bir hol emas. «Behushlik — bu so‘zning
obyektivlashuvi ta’sirida ko‘zdan yashirilgan, pinhona vogelikdir. Ammo
vogelikni kashf gilish — har qanday subyektiv ovozni unutish demakdir»*"".

Gfarbly Yevropa mustitsizmida ham astrolog diqggat markazida
virtualning ayni shu xossasi turadi: «U boshqaruvchi kosmik kuchlar
hammaga va har kimga ta’sir ko‘rsatishini, faqat yulduzlar ovozini eshitish
qobiliyatiga ega bo‘lish talab etilishini biladi. Ammo bu ovozni eshitish
uchun o‘z ovozimi jim bo‘lishga majbur qilish, tushunchalarga doir

™ Qarang. Paris D. Artificial reality // Golem. 1992. V2. N1.
1 Qarang: Hocos HA. Peamumic nepeansuocts // Yenonex. 1993, Ne 1. —40-41-6.
1 Managun B.B. Ynysi-usnt. - M, 1985, - 88-6.
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cheklashlar eng sodda harakatlar o‘zini namoyon etishi uchun imkoniyat
varatishi talab etiladi. Shu magsadda u o‘ziga murojaat gilgan kish;cllfl
ongning ochig-oydin nazoratini to‘xtatib turishga harakat qiladi..» .
Virtualning ayni shu xossasi karateda ham harakatsizlik tamoyili sifatida
belgilanadi: «Raqgib bilan yuzma-yuz kelganingda, xayoling hamma
narsadan xoli bo‘lishi lozim. Agling uyquga ketishi lozim, o‘zing esa
borligdan ajralgan holatga kirishing shart. Yuzing fagat nafrat hissini va
g‘alabaning mugqarrarligini ifodalashi lozim. Faqat shu holda oyoqglaring va
qo'llaning o'z-0‘zidan — yengil va erkin harakat qiladi»?'?. Virtual obrazlar
badiiy ijodni eslatadi; ular postindustrial sivilizatsiya odamining ruhiyatida
tub o°zgarish yasashga ulkan hissa qo‘shadi.

Virtual texnologiyalar insonga qadimgi adaptiv-genetik dasturlami
nisbatan oson tiklash imkoniyatini beradi. Qizig‘i shundaki, mazkur
jarayon inson bir hududdan boshga hududga ko*chganida, aynigsa, bo‘rtib
namoyon bo‘ladi. Yangi sharoitlar organizmda mudroq holatda bo‘lgan
adaptiv-genetik dasturlardan birini uyg‘otadi, Masalan, yangi yerlarni
kashf gilgan va shu yerda o‘mashib golgan rus kazaklari shimol xalqlariga
xos bo‘lgan xususiyatlami kasb etganlar, ya’ni ham ruhiy, ham jismoniy
jihatdan o°zgarganlar. Amerkalik olim M. Merfi bunday dasturni amalga
oshirish bo‘yicha eksperiment o‘tkazdi. Muayyan intellektual va jismoniy
qobiliyatiarga ega bo‘lgan minglab kishilami o‘rganib, u davolash
dasturlarini tuzdi. Uning metodi insonda yashirinib yotgan qobiliyatlami
ro‘yobga chiqgarish va shu tariga uni kasallikdan xalos qilishni nazarda
tutar edi. Bir necha oyga cho‘zilgan «muolaja» jarayonida kutilmagan
natijalar qayd etildi: musiga sohasida ma’lumotga ega bo‘lmagan odam
musiga yozib, uni o‘zi orkestr bilan birga ijro eta boshladi; tasviriy san’at
sohasida uquv va ko*nikmalarga ega bo‘lmagan odam rasm chiza boshladi;
shoirlik, bog‘bonlik va boshga qobiliyatlarning kutilmaganda namoyon
bo‘lishi hollani ham kuzauldi. Shunday qilib, insonning «uyg‘ongan»
pinhona qobiliyattari unda mavjud kasalliklarni samarali davolash
imkonini berdi.

Postindustrial sivilizatsiya odami virtual texnologiyalar yordamida o‘z
ruhiyatining ma’fum va noma’lum «makontari»ni o‘zlashtirishi mumkin.
Amerikalik tadgiqotchi J. Lilli hayot mazmunini aniqlash yo‘lidagi yarim
asrlik  izlanishlar jarayonida «gomo sapiens» imkoniyatlarining
cheksizligini o‘zida his gildi. «Ongning yuksak holatlari tajribasi i_nson tar
sifatida yashab golishi uchun zarurligiga menipg ishonchim komil, - deb

yozadi u. — Mistik adabiyotlarda tavsifi keltirilgan Saton, Samadxi yoki

i Fapon 3. Tip Jram Boy — M., 1986. —341-6.
1 [fpoionaos B A, Tanaros ML Sinortet — M., 1983. - 179-6.
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Nirvana ongning so‘z bilan tavsiflash mumkin bo‘lmagan holatlarini keng
qamrab oladi. Yuksak darajadagi tajribalaming har biri inson o‘zligining
va Koinotning cheksizligiga ishonch hosil gilish imkonint beradi... Agar
bizning har birimiz hech bo‘lmasa Satorining tuban darajalarini o‘zida his
gilishga muvaffaq bo‘lsa, biz o‘z sayyoramiznt portlatib yuborishn yoki
biron-bir boshqacha usulda hayotni yo*q qilib tashlashni istamasligimizga
umid bor*"”.

Virtual voqeliklar inson o‘z qobiliyatlarini o‘zi ro‘yobga chiqarishida
unga yordam berish imkoniyatlariga ega. Aniqrog aytganda, ular inson
tajribasining yangi girralarini, ongning yangi xossalarim namoyon etish
imkonini beradi., Inson ongmni dunyoviy borliqni idrok etishga
moslashtirilgan radarga qiyoslash mumkin. Ammo ongning o‘zgartirilgan
holatlari yoki virtual dunyolarming .mavjudligi uni gayta moslashtirish
mumkinligidan dalolat beradi. Virtual texnologiyalar inson ongini mudroq
holatdan chiqaradi, uning «radarinnt g‘aynoddiy ko‘rinishda qayta
moslashtiradi. «Kompyuter animatsiyasi va videoo‘yinlarning jadal
sur’atlarda rivojlanishi so‘nggi yillarda yuz bergan kuchli texnologik
turtkilardan biri hisoblanadi, - deb ta’kidlaydi A. Orlov. — Kompyuter
obrazlari estetikasi (kenproq olganda — umuman virtual kompyuter muhiti)
bugungi kunda bizga ongning ruhiyat evolyutsiyasi nuqtayi nazaridan
ekzistensial ahamiyatpga ega bo‘lgan ayrim o‘zgartirilgan holatlarini aks
ettinsh uchun qiziqarli va ko‘p jihatdan noyob material beradin®®. Bu
galati va gayrioddiy obrazlardan insonga estetik ta’sir ko‘rsatish
maqsadida badiiy effektlarni yaratish uchun foydalaniladi. Virtual dunyolar
— elektron obrazlar va ong darajalari dunyolari hozirgi davrda inson
fenomenining yangi tomonlarini namoyon etadi.

Sivilizatsiyalarning o‘zgarishi davrida inson. Insoniyat yangi
davrga yoki o'z rivojlanish jarayonining yangi bosgichiga gadam
qo‘ymoqda. Mutaxassislar buni sivilizatsiyalarning o‘zgarishi  davri
sifatida tavsiflaydilar. Ayni paytda, yangi bosqichning xususiyati xususida
ular bir to‘xtamga kelganlari yo‘q: kimdir jamiyat «yangi O‘rta astlamga
kirmoqgda deb hisoblaydi (U. Eko), kimdir unda «mashgulotlars
sivilizatsiyasini ko‘radi (A. SHaff), kimdir postindustrial jamuyatdan farq
giladigan axborot jamiyati to‘g‘risida so‘z yuritadi (N. Motseev) va h.k.
Shuni qayd etish lozimki, hozirgi vaqtda jamiyatni rivojlantirishning
g arbona bo‘lmagan modellari ham ilgari surilmoqda. Lo‘nda gilib
aytganda, XXI asr boshida yuzaga kelgan vaziyat g‘arbdan hozirgi
dunyoga moslashishni talab giladi. Dunyoning ichki resurslari va yashirin

B Jhoum Mo Uesrp unkione. — Kies, 1993, - 23-24-6
m Opnos AM Jyxu KOMIILIOTEPHOM anmMatmi. — M., 1993 Y. 1, — 5-6.
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mexanizmlari noyevropacha madaniyatlaming an’analari va mo‘ljatlaridan
tinimsiz bahra olib turgani bois g'arb ularning ustidan nazoratmi yo‘gota
boshlamogda. Yagqin kelajakda g‘arb Osiyo nazorati ostiga tushib qolsa va
uning giperindividualizm qadriyatlari tizimi butunlay o‘zgarsa ajab
emas’® U oziga yot intellektual yondashuvlar bilan hisoblashishga va
0°zini yana kishilik hamjamiyatining ko“p sonli elementlaridan biri sifatida
his etishga majbur bo‘ladi*'*®.

Bizningcha, kishilik jamiyatining kelajagi taraqgiyotning texnologik
tomonini mutlaglashtiruvchi texnotron jamiyat bilan emas, balki inson
o°zini bilimlarga intiluvchi erkin mavjudot deb his giladigan gumanistik
jamiyat bilan bog‘lig. Bu gumanistik munosabatlar madaniyat schasidagina
emas, balki jamiyatning qolgan barcha sohalari va tuzilmalarida ham
amalga oshiriladigan ijtimoty gumanizm jamiyati bo*ladi.

Tom ma'noda barkamol shaxs pumanistik sivilizatsiyaning asl
magsadi va asosiga aylanadi. U 0‘ziga xos milkrokosmni o‘zida ifodalovchi
haqigiy fjodiy individuallik sifatida maydonga chigadi. Inson — Koinotning
reflektiv monadasi, shu tufayli ham u oliy mavjudot va qadriyatdir. Individ
fikrlovchi «atom» sifatida dunyoni bilishga, uning sirlari tagiga yetishga
harakat qiladi. Tabiiyki, Koinot o‘zini bilmaydigan inson orqali o‘z-o"zini
anglab yetishi mumkin emas. Dunyo va insonning undagi roli hagidagi
keng bilimlar gumanistik sivilizatsiyaning barkamol shaxsini shakllantirish
uchun asos bo‘lib xizmat giladi.

Gumanistik jamiyatning u hagida muayyan tasavvur hosil qilish
umkonini beruvchi asosty xususiyatlariga qisqacha to‘xtalib o‘tamiz.

Birinchi — gumanistik jamiyatda yuzaga keladigan va rivojlanadigan
barcha munosabatlar zamirida inson erkinligi va uning qadr-qimmatiga
nioya qilish g“oyast yotistu lozim.

Insonning qadr-gimmati uning nasl-nasabi, moddiy farovonligi
darajasi bilan emas, balki oz umri mobaynida u o°zlashtirgan bilimlar
bilan belgilanadi. Bunday bilimlar insonning eng noyob ma’naviy boyligl
hiscblanadi.

Ikkinchi ~ gumanistik jamiyatda shaxs ma’naviy va moddiy
boyliklarining uyg ‘un birligi tamoyiliga nioya etilish1 lozim. O‘z-o‘zidan
ravshanki, bunda inson o‘z-0‘zimi ma’naviy kamol toptirishi binnchi
darajali ahamiyat kasb etmog‘i darkor. Bundan tashgan, ma’naviy boylik
intellektual xususiy mulk yordamida moddiy farovonlikka erishishning
asosiga aylanishi lozim. Ma’naviy va moddiy jihatdan boy shaxs

gumanistik mafkura ideali hisoblanadi.

3 Qarang: Elegant R. Asia Inside. L., 1990. - 511-6.
18 Qarang: Xyccchus M Euithic OCHOBAIHA FyMainaNa ) Kyprep JOHECKO. 1992, Oxrafpe. — 19-6.
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Uchinchi — bo‘lg‘usi jamiyatda insonning ma’naviy boyhgi estetik
takabburlik va boshqa gayriinsoniy xususiyatlar (manmanlik, battollik,
dushmanlik va shk.)ga barham berishning asosiga aylanadi. Insonning
shaxsiy qadr-gimmat tuyg‘usi va boshqa individlarning gadr-gimmatiga
nisbatan hurmat hissi yovuzlik jamiyatini ezgulik va adolat jamiyatiga
aylantirishning ma’naviy vositasi bo‘lib xizmat giladi. O‘z-o‘zidan
yovuzlikni siqib chigarish insoniylikning asosiy axloqiy tamoyillaridan biri
hisoblanadi. Agar inson o‘zining yomon mayllarini o‘zi tiyishga
odatlangan bo‘Imasa, jamiyat uni yomon yo‘ldan avvaliga yaxshilik bilan,
bu samara bermagan taqdirda esa — kuch ishlatish yo'li bilan qaytarishga
majbur bo‘ladi’'’. Qonunlar yaxshi va odil odamlami himoya gilishi,
yomon odamlarni esa jazolashi lozim. Bilim kuch sifatida johil
odamlarning yuragiga qo‘rquv solishi kerak, zero, I Gyote
ta’kidlaganidek, dunyoda faol johillikdan dahshatliroq yovuzlik yo“qdir.

To‘rtinchi — tabiatan teng bo‘lmagan kishilar o‘rtasidag
munosabatlarda qullar va xojalar munosabatlari emas, balki mehribonlik va
insonparvarlik hukm surishi lozim. Kishilami elita vakillan, «qo‘li uzun»
odamlar va olomonga ajratish insoniylikka ziddir. Iso Masih va F. Nitsshe
yangi axlogni yaratganlar, biroq xristiancha axloq insoniy, mitsshecha
axlog esa — g‘ayriinsoniydir. Yangi gumanistik jamiyatda insoniyatning
gumanistik an’analariga asoslangan yangicha axloq hukm suradi. U
nitsshecha axlog kabi yaxshilik va yomonlikning narigi tomonida turmaydi
va xnstiancha axloq kabi insonning roli va qadr-gimmatini Xudo oldida
kamsitmaydi. Mazkur axloq yaxshilik va yomonlikning bu tomonida turadi
va inson qadr-qimmatini oliy gadriyat darajasiga ko‘taradi. Insoniylik
«xudoning bandalari» mafkurasiga emas, balki jahonning erkin va munosib
fugarolar: mafkurasiga aylanadi.

Beshinchi — gumanistik jamiyat shaxsining vijdonliligi tamoyili inson
qadr-qummati bilan uzviy bog‘liq. Yangi shaxsning (Nitsshe ta’bir1 bilan
aytganda, o‘ta qudratli insonning) vijdonliligi u gumanistik mazmun bilan
boyitilgan taqdirdagina ma’no kasb etadi. Ma’naviy qadriyatlar zaminda
mmsonning oqilona xulg-atvori hagidagi bilimlar yotadi. Vijdon inson xulg-
atvorming ichki mezoni sifatida aynan individ o‘z umri mobaynida
o‘zlashtirgan ichka bilimlar bilan belgilanadi.

Oltinchi ~ yuqorida ko‘rsatilganlardan tashqari bo‘lg‘usi jamiyatda
individlar, guruhlar, partiyalar, millatlar va mamlakatlar o‘rtasida yalpi
murosai-madora tamoyili amal gilishi lozim. Ayni shu tamoyil azaliy
muammo — «individ — jamiyaty muammosint yechishning fundamental
asosi bo‘lib xizmat giladi. U inson faoliyatining barcha sohalarini qgamrab

7 Qarang, Hmsm HA O CONpUTMBICHUH Ay cuntoro / TTyTe K ouesmmiocn. — M. 1993,
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olishi lozim, Binobarin, bo‘lg‘usi gumanistik jamiyat madaniyati ham
murosai madora manbaiga aylanadi. Zero, madaniyatsiz jamiyat
parchalanib ketad:, gadriyatlar va maqsadlardan ayriladi. Qadriyatlar,
magsadlar va mo‘ljallarning mushtarak emasligi individlaming ruhiy va
Jismoniy azob-uqubatlariga sabab bo‘ladi. Shu tufayli ham kelishilgan
madaniyat, kogerent jamiyatga erishish talab etiladi**®. Shundagina inson
har qanday zo‘ravonlikdan xoli bo‘lgan, spontan tarzda yuzaga keladigan
tjodiy erkinlikni qo‘lga kiritadi.

Yettinchi — ayni shu sababli insonning ijodiy erkinligi tamoyili
gumanistik sivilizatsiyaning eng muhim tamoyiliga aylanadi. Jamiyat
dastlabki bosqichda hamma uchun teng yashash sharoitlarini ta’minlaydi,
keyingi bosgichlarda esa inson hayotining farovonligi uning
qobiliyatlariga, mehnatsevarligiga, erkin mehnat va ijodiy faoliyat
jarayonida insonning potensial imkoniyatlariga bog‘liq bo‘ladi Erkin
yodiy mehnat uchun insooni mehnatga rag‘batlantinivchi omillar mavjud
bolishi lozim. Mehnatga munosib haq to‘lash ana shunday omillardan biri
hisoblanadi. Bunda mehnat qancha ijodiy bo‘lsa, u shuncha gimmat turishi,
mnson va jamiyat uchun ahamiyati ham shuncha yuksak bo‘lishi lozim.
Yangi ilmiy bilimlami yaratish borasidagi mehnat ijodiy mehnatning
cho‘qqist hisoblanadi. Gumanistik jamiyat amalda erishishga harakat
qifadigan ideal variant — har bir insonga oz qobiliyatlarini rivojlantirish
imkonint berish, u qaysi faoliyat sohasida 1jodty mehnat bilan
shug‘ullanish va o‘z shaxsiyatini namoyish etishga qodir bo‘lsa, shu
sohada o‘z iste’dodlari va manfaatlarini ro‘yobga chigarish uchun unga
imkoniyat yaratib berishdir.

Sakkizinchi — gumanistik jamiyatda uning mafkurasi eng muhim va
hal giluvchi tamoyilga aylanadi. Mazkur jamiyat mafkurasining zamirida
yangi sivilizatsiyaning dunyo va insonning undagi roli haqidagi bilimlar
negizida, ya'ni falsafly, iimiy, badiiy, axlogiy, huquqiy, siyosiy, igtisodiy
va ekologik bilimlaming birligi asosida shakllanishi va nvojlanishint
belgilaydigan ta’limot yotadi. Insoniylik mafkurasi qadriyatlar va
mo‘ljallar, jamiyat hayotini tashkil etish va boshgarish tamoyillari, harakat
ideallar;, mafkuraviy tuyg‘ular va e’tigodlar tizimi hamdir. Insoniylik
mafkurasining birlashtiruvchi roli shundaki, u igtisodiyot, siyosat va
madaniyat bir yoglama emas, balki uyg‘un, ya'ni yaxlit rivojlanishi uchun
imkoniyat yaratadi.

Yangi jamiyatning oliy magsadi komul insqnni shakllaptirigh va
rivojlantirishdan iborat bo‘lgani, insonning mohiyati esa shaxssiz ijtxfnmy
munosabatlar majmui bilan emas, balki individ hayotda o‘zlashtirgan

8 Qurang: Bont 1. Haysa b CTh B KymeType // Yenosex. 1992 Ne2. — 17-6
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bilimlar yig‘indisi bilan belgilangani bois, gumanistik jamiyatning
shakllanish jarayonida asosiy e’tiborni moddiy ne’matlar ishlab
chiqarishdan ma’naviy qadriyatlami yaratishga qaratish yuz beradi®”.
Bilimlar yaratishni keng migyosda yo‘lga go‘yish jamiyat va davlatning
bosh vazifasiga, moddiy ne’matlar ishlab chiqarish esa — bilimlar yaratish
jarayonining mahsuliga aylanadi. Gumanistik jamiyatning hozirgi g‘arb va
postsotsialistik jamiyatidan farqi ham asosan shunda namoyon bo‘ladi.
Gumanistik jarmiyat bilimlar jamiyati bo‘ladi, bunda insonning ma’naviy
bilimlari va qadriyatlari birinchi darajali ahamiyat kasb etadi.

To‘qgizinchi ~ etnik madaniyatlaming rang-barangligi ham ijtimoiy
gumanizm jamiyatining muhim xususiyatlaridan biri hisoblanadi. «Yaqin
kelajakda jamiyat o‘zining rang-barangligini, turfa xil milliy madaniyatlar,
dinly e’tiqodlar va siyosiy ta’limotlar majmuini saqlab qoladi. Iqtisodiy
integratsiya jarayonlari qay darajada kuchli bo‘lmasin, jahon, har galay
yagin o‘n yilliklar mobaynida, tarqog va turli-tuman ziddiyatlarga to‘la
bo‘lib qoladi Ammo bu shaxs o‘z ijodiy qobiliyatlarint mumkin gadar
to‘la namoyon etishini ta’minlashga intiluvchi «yangi individualizm»
dunyosi bo‘ladi. Buni qaysi ijtimoiy tuzilmalar ta’minlay oladi — bu haqgida
hozir aniq bir narsa deyish qiyin»**.

O‘ninchi — 0‘z-0°zidan ravshanki, gumanistik sivilizatsiyada ekologik
imperativga qat’ty rioya etiladi. Ushbu tendensiya o‘z-o‘zidan shaxs
erkinligi ma’lum darajada cheklanishiga va ayrim yangi axlogiy
asoslarning yaratilishiga olib keladi. «Bunday oqilona jamiyatni yaratish
yashab golishning zaruriy sharti hisoblanadin®*'.

Bo‘lgtusi gumanistik jamiyatning yuqorida bayon etilgan abstrakt
modeli o‘z nivojlanishining konkret-tarixiy shakllariga, ya’ni har bir
mamiakatda o‘z xususiyatlari bilan tavsiflanadigan milliy modellarga ega
bo‘ladi. Gumanistik jamiyat asoslari hozirgi vaqtda jahonning taragqiy
etgan postkapitalistik mamlakatlarida shakilanmoqda*® Shunday qilib,
insoniyat kelajagini texnika jamiyati, hatto yalpi iste’mo! jamiyati ham
emas, balki ijimoiy gumanizm jamiyati belgilaydi.

Imson o‘yin-kulgi, gap-gashtak va sayr-tomoshalar dunyosida.
Turli o‘yinfar va tomoshalami o‘z ichiga olgan vogelik inson
ekzistensiyasining uzviy jihatlaridan biri hisoblanadi. O‘yin muayyan
obrazlar bilan bajariladigan amallar majmuini o‘zida ifodalaydi. Mazkur
obrazlar insonga vogelikni «o‘zgartirish» imkonini beradi. Boshgacha qilib
aytganda, o‘yin obrazlari muayyan qimmatga va ahamiyatga ega bo‘ladi,

1% Qarang: Moucoes H.H. Hnen corecreousiug o rynmasmrapHoit iaykoe #/ Yoarek. 1992, Ne 2. — 16-6
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ular o'yinni madaniy darajaga ko‘taradi. O‘yinning o°zi in'son'
ekzistensiyasining ajralmas tarkibly elementi hisoblanadi, voqellkq1
uydirmaga aylantirish yo‘li bilan individga zavqlanish imkoniyatini beradi.
Shuni qayd etish lozimki, fanda ko‘p sonli nazariyalar, shu jumladan,
yadro, pravitatsiya, elektromagnetizm, biologik rivojlanish, kimyoviy
evolyutsiya nazariyasi mavjud bo‘lsa-da, o‘yin nazariyasi hanuzgacha
yaratilgani yo‘q. Bizningcha, bu holni o‘yinning fundamental va irratsional
tabiati bilan izohlash mumkin bo‘isa kerak. Nima bo‘lganda ham, inson
faoliyatining eng muhim turlari (masalan, til, mif, urf-odatlar va hk.)
azaldan hazil-mutoyiba, o°yin-kulgi, sayr-tomosha bilan tavsiflanadi.
O'yin faoliyatining madaniy mezoni eng avvalo madaniy antropologiya,
etnologiya va etnografiya sohasidagi mutaxassislar tomonidan qayd
etilgan. Ular bir qator madaniyatlardagi o*zgarishlar jarayonlarini o°yinlar
va tomoshalar nuqtayi nazaridan kuzatganlar. Tanigli tadgiqotchilar E.
Taylor va J. Frezer o‘yinlar va tomoshalarning tarqalishi ganday qilib
madaniyatlaming bir-binga ta’sii va bir-biriga o‘tishi ko‘rsatkichiga
aylanishini  ko‘rsatib  berganlar™. Ammo  maxsus sotsiologik
adabiyotlaming sahifalaridan tashqarida paydo bo‘lgan birinchi muammo
madaniyatlar o'rtasida o‘yinlar va tomoshalar diffuziyasi fenomeni emas,
balki o‘yin va tomosha bilan muayyan madaniyatning umumiy modek
o‘rtasidagi alogalar va o‘tishlarni aniglash vazifasi hisoblanadi

Davrimizning ko‘pgina o‘yinlari va tomoshalari o‘z ildizlari bilan
uzoq moziyga borib taqaladi. Ba'zi bir o‘yinlamning motivlard ming
yilliklar va asrlar osha saglanib kelayotir. Yozma manbalarda o‘yinlar
qadim zamonlardan boshlab odamlarning vaqtixushlik qilish vositalariga
aylanganligi qayd etiladi. Masalan, Gomer qadimgi yunon askarlarining
o‘yinlarini tilga oladi, Ovidiy to‘p o°yini bilan qatorda halga otish o‘yinini
eslaydi, Goratsiy esa otlarda poyga tavsifini keltiradi. Olimpiya
g‘oyalarining kurtaklari ma’lum, ispan korridasi gaysidir ma'noda Rim
tomoshalarining davomi hisoblanadi. Bundan tashqari, saturnaliyalaming
kamaval an’anasi ham ma’lum®®.

Tarixiy faoliyat relikti yokt uning o‘zgargan shakl bo‘lgan o‘yinlar va
tomoshalar ayni paytda konkret madaniy andozaning jonli in’ikosi ham
hisoblanadi. qadimgi xalglardan meros qolgan o‘yinlar va tomoshalar
amalda bir xalgdan boshqa xalqga o‘tsa-da, har bir madamyat ulamning
o‘rtasida muayyan saralashni amalga oshiradi va har doim ulami o‘z davri
ehtiyojlariga moslashtiradi. U yoki bu jamiyatda gabul gilingan o‘yln-
kulgi, gap-gashtak va sayr-tomoshalamning turlart ancha barqaror, odamlar

L - Tajinop 3. TlepsolumHas kymsTypa. — M, 1989; pasep Ix. 3onorng RetBe — M. 1984
k| g::: Bett HPThc games of children, — L., 1928; Taitnop 3 Tleprobsmuan xystypa. — M., 1989.
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orasida ma’lum va mashhur bo‘lib, deyarli o‘zgarishlarsiz amalga
oshiriladi. O‘yinga doir xulg-atvorning institutsionallashuvi nuqtayt
nazaridan ular muayyan madaniyat odamlanining mentaliteti, urf-odatlani
va ehtiyojlari bilan muvofiq kelishi, ayni paytda mazkur mentaliteming
asta-sekin o‘zgarishiga ma’lum darajada ta’sir ko‘rsatishi lozim. Polyak
tadgiqotchisi B. Sulkovskiy fikriga ko‘ra bunday kuzatishlar asosida har
bir jamiyatning o‘yin-kulgi, gap-gashtak va sayr-tomoshalari madaniy
jihatdan ekspressiv hisoblanadi, muayyan madaniyat qadrtyatlari esa ularda
yanada bo*rtibroq namoyon bo‘ladi degan xulosaga kelish mumkin?.
Amerikalik antropolog olimlar J. Roberts, M. Art va R. Bush bir yuz
elliktaga yaqin ibtidoiy jamoalarda o‘yin faoliyatt usullanini o‘rgandilar’®
Ulaming fiknga ko‘ra o‘ymlar madamyatning tabiatini aks ettiradi, zero,
muhim faollik modellari hisoblanadi. Sport bellashuvlari umuman olganda
kurash va ovni tasvirlaydi, stixiya va strategiya o'‘yinlari kishilar
o‘rtasidagi shaxsty munosabatlar tizimlarini hosil giladi, boshga xil
o'yinlar va tomoshalar esa muayyan ma’rifiy muammolar sintezini o‘zida
ifodalaydi. Ushbu holdan kelib chigib, mualliflar u yoki bu o‘yinlar va
tomoshalaming mavjudligi yoki yo‘qligint umuman olganda ibtidoiy
madaniyatlarning muayyan tiplari bilan bog‘laydilar. Masalan, strategik
o‘yinlar individlar o‘rtasidagi munosabatlaming modellari hisoblangani
bois, wvaqtixushlik tadbirlanning mazkur tipi ijtimoiy magomlarm
ajratishga moyillik, aynigsa, kuchli bo'lgan jamiyatlarda ko‘proq uchraydi.
Shundan so'ng mualliflar qur’a tashlashga asoslangan o‘yinlami diniy
e’tiqodlarning xususiyati bilan garama-qarshi qo‘yadilar. Ibtidoiy dinlarda
xudolar nekbin bo‘lsa, bu hol qur’a tashlashga asoslangan o‘yinlar keng
tarqalishiga imkoniyat yaratadi, xudolamning agressiv tabiati haqidagi
tasavvurlarning kuchliligi esa bu turdagi o‘yinlar tarqalish doirasining
torligiga sabab bo‘ladi. Mualliflar o‘yinlar va jamiyatning asosiy madaniy
konfiguratsiyasi o‘rtasidagi statistik aloqalar muammolarining giyosiy
tahlilini ham amalga oshiradilar. Olingan natijalar shuni ko‘rsatadiki.
ishlab chiqgarish texnikasi va texnologiyasi uncha murakkab bo‘lmagan,
ytimoty stratifikatsiya va huquq tizimi rivojlanmagan, nisbatan sodda
madaniyatlarda jismoniy kuch ishlatishga asoslangan o‘yinlar yetakchilik
qiladi, odamlar ov va baliq ovidan lazzat oladilar. Madaniy
konfiguratsiyaning murakkablashishiga qarab qur’a tashlashga asoslangan
o'yinlar, strategik o‘yinlar paydo bo‘ladi. Nihoyat, hozirgi rivojlangan
jamiyatda bu o‘yinlamning barchasi birgalikda amal qiladi. Tadqigotchilar
fikriga ko‘ra, o‘yinlar yosh avlodning ijtimoiylashuvi usuli va hayotdagi

12 Qarung: Sulkowski B Zabava. Sudium sociologichny. — Warszaws, 1984, ~47-6.
75 Qarang. Roberts .M, Arth MJ,, Bush RR. Games in Culture #/ Amcrican Antropologist. 1959. Ned.
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bo'lg‘usi rollarni o‘zlashtirish vositasi hisoblanadi. Shu tufayli ham shaxs
va o'yinlar o‘riasidagi alogalami madaniyatda statistik jihatdan ifodalash
mumkinligi tabiiy bir holdir™

Keltirilgan misol rivojlangan jamiyatlaming hozirgi tadgigotlarida
olunlar o‘yin-kulgi, gap-gashtak va sayr-tomosha turlarining yagona
majmuidan kelib chigishlerini ko‘rsatadi. Antropologik tadqiqotlarda
statistik metoddan foydalanish, bir tomondan, turli ijtimoiy guruhlar va
qatlamlarning madaniy andozalandagi farglami ajratish imkonini beradi,
boshga tomondan esa, turli xil o‘yinlar va tomoshalar bir madaniyatdan
boshga madaniyatga o‘tishi va bur-biri bilan qorishishi jarayonini kuzatish
uchun imkoniyat yaratadi. Chet ellik tanigli tadqiqotchi R. Kelua har bir
Jjamiyatda o‘yinlar va tomoshalarning to‘st analitik tushunchasint ajratadi
Uning fiknicha, inson o°zining o‘yinlarga bo‘lgan ehtiyojlarini kurash va
o‘zaro yordam — agon yo‘li bilan, qur’a tashlashga asoslangan o‘yinlar
— alea yordamida, taqlidchilik va masxarabozlik — mimicry vositasida
yoki ekstaz va hayrat omilini izlash — ilinx orqali qondiradi®?®, Tabiiyki,
amalda konkret o‘yinlar va tomoshalami ushbu kategoriyalarga muvofiq
ajratish ancha mushkul ish. Ular ko“pincha juft-juft bo‘lib keladi, masalan:
agon — alea (qarta), alea — ilinx (qimor), agon — mimicry (sport tomoshasi)
va hk. Konkret madaniyat mazkur to‘rt kategoriya bilan belgilanuvchi
intensiyalaming  yaxhit tizimlarida, ulaming konfiguratsiyalarida
«o‘ynaydi» va shu tariqa o‘zining alohida tabiatini namoyon etadi.

Ushbu tasnifnt o°yinlar va tomoshalar ijtimoiy hayot gonuniyatlarini
aks ettirishi yoki ularni rad etishi mumkin degan fikr bilan to‘ldirish
zarur™”, deb ta’kidlaydi B. Sulkovskiy. Boshgacha qilib aytganda, o‘yin-
kulgi, gap-gashtak va sayr-tomoshalar jamiyatning qadriyatlar tizimini ular
hayot bilan muvofig kelgan holda ham, muvozanat tamoyili amal qgilgan
holda ham (bunda o‘yinlar va tomoshalar individga u hayotdan olishga
muvaffaq bo‘lmagan narsani beradil) namoyish etadt. O‘yinlar va
tomoshalar har doim konkret madaniyat ruhini aks ettiradi, ba’zan
xavfsizlik «klapani» vazifasini bajaradi va insonni jamiyatda hukm
surayotgan konformizmdan xalos qiladi, ba’zan esa bo‘sh vagtni to“ldirish
vositasi bo‘lib xizmat qiladi (bunga ommaviy madaniyat misol bo‘lish:
mumkin).

Yuqorida bayon etilganlardan kelib chiqib, XXT asr boshida insonning
o‘yin-kulgi, gap-gashtak va sayr-tomoshalar dunyosidagi o‘mida ganday
o‘zgarishlar yuz berganligiga nazar tashlaymiz. Bu o°zgarishlar eng avvalo

2 (yarang; The Study of Games/ Red. E.M.Azedon, B.Sutton-Smith. ~N. Y, 1971. —433-6.
132 Oyrang- Callois R. Zywiol i lad. — Warszava, 1973, ~363-376-6.
9 Qarang: Sulkowsks B, Zabava, Studium sociologichny. — Warszawa, 1984. — 51-6.
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radio, televidenie, shaxsiy kompyuterlar va multimediani o‘z ichiga
oluvchi ommaviy axborot va kommunikatsiya vositalarining keng
targalishi bilan bog*lig”*’. Shuni qayd etish lozimki, ba’zan (aynigsa u yoki
bu bayram paytida) rasm-rusum Xususiyatini kasb etuvchi an’anaviy
tomoshadan f"arqli o‘larog, elektron ko‘ngilochar vositalar (o‘yinlar va
tomoshalar) aksariyat hollarda san’at bilan chegaradosh bo‘ladi. Zero, ular
elektron obrazlami iasavvur bilan boyitishm va harakatpa intellektual
faollik baxsh etishni talab giladi. Ayni paytda elektron o‘yinlar va
tomoshalar aynm individlarda passiv pozitsiya shakllanishiga sabab
bo‘lishi mumkin. Holbuki, hagigiy o‘yin yoki tomoshada individ o‘ziga
o‘xshash tirik odamlar bilan o‘zaro alogaga kirishadi, o‘zining jismoniy va
ma’naviy imkoniyatlarini rivojlantiradi.

«Elektron xaloskorlar piri» M. Makklyuen gap o‘yinlar va tomoshalar
haqida borganida ommaviy axborot vositalarining kamchiligini afzallikka
aylantiradi. «Hatto televidemedagi o‘gituvehn ham o‘quvchilar ko‘z
o‘ngida ulaming bevosita aloqadan kelib chiquvchi tuyg‘ularidan
kuchliroq bo‘lgan xarizmatik yoki mifik xususiyatlar kasb etadi. Bunda
televizion ta’sir vizual vosita sifatida emas, balki sezish-eshitish vositasi
sifatida amal giladi, his-tuyg‘ularimizni teran o‘zaro aloqalarga kirishishga
majbur etadi. Televizion tajribaning bu sinesteziyasi matbuot nashri yoki
fotosuratdan  olinadigan  vizual tajribaga ko‘nikkan  odamlarni
quyushgondan chiqaradi... Televideniya tomoshabinlardan eng avvalo
ishtirokchilik ijodiy reaksiyasini talab qiladi.. Televideniya bizning
tuyg‘ularimizga ta’sir ko‘rsatadi, biroq tomoshabinda emotsiyalar
o‘yg‘otmaydi, uni targ‘ib qilmaydi va harakatlarga da’vat etmaydi. Bu
barcha shakldagi teran kechinmalaming umumiy jihati bo‘lsa, ajab

231 ° o - o a oz
emas» . Garchi elektron o‘yinlar va tomoshalar mifologiyasining
«jodusi» M. Makklyuenni ham maftun gilgan bo‘lsa-da, u insonga mazkur
fenomenlar ta’sirining ijodiy jihatlarini topishga harakat qilad:.

Kompyuter animatsiyasi bilan bog‘liq o‘yinlar va tomoshalar ta’siriga
xos bo‘lgan yana bir yangi jihat «zombi effekti» deb ataladi. Ilgan
tomoshabin filmlarda ulaming mazmunidan kelib chigib dunyoga nisbatan
antropologik yondashuvni idrok etgan bo‘lsalar, endilikda virtual
obyektlam: matematik modellashtirish asosida yaratilgan kompyuter kadri
«zombi effektinni hosil qiladi, ya’ni birovning ongi bilan boshqariladigan
tirik murda harakatlanni yaratadi. Shunday qilib, «kompyuter animatsiyasi
tiriklar va o‘lilklar dunyosi o‘rtasidagi, jonli va jonsiz narsalar o‘rtasidagi,

™ Qarang; Hardison O.B. Disappearing Through the Skylight Culture and Technology in the Twentcth
Century. - N.Y, 1989, Tlaftrrer X.0, Pincrep JI X. Kpacora thpaktanos. — M., 1993.
B! McLuhan M Wybor pism. — Warszava, 1975, ~ 193, 313-314-6.
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bu dunyo va «narigi» dunyo o‘rtasidagi chegarani olib tashladi va ularning
birini ikkinchisi bilan birlashtirdi»™?. ;

XXI ast boshida o'yinlar va tomoshalarning yana bir yangi jihati
«inson — kompyuter» komplekslari faoliyati bilan bog‘liq. Bunda
individga virtual vogeliklarga «kirish» imkoniyatini beruvchi axborot
texnologiyalaridan foydalaniladi. Masalan, inson har qanday sport
o'yinlarida, barcha zamonlar va xalglaming turli xil o‘ymlan va
tomoshalarida ishtirok etishi mumkin. Buning uchun tegishli dasturlar
o‘matilgan shaxsty kompyuterga ulanishning o°zi kifoya qgiladi. Yangi
axborot texnologtyalari «plazmalangan» obrazlardan iborat kompyuter
filmlarini yaratish imkoniyatini beradi. Bunday filmlarda ko‘z o‘ngimizda
dunyoviy  sharoitlarda mavjud bo‘lmagan  xossalarmi  o‘zida
mujassamlashtirgan alohida yaxlit voqgelik obrazi namoyon bo‘ladi. Bu
organika va noorganika, temir va jonli vujud, o‘simliklar va hayvonlar,
oquvchan va qattiq jismlar bir-biriga o‘tuvchi plazma «obrazindir. «Bu
filmlarning obrazlari jismlar va predmetlar emas, balki alohida tabiatli,
ko'pincha tinimsiz o‘zgaruvchi, elastiklik va «hayot inersiyasi»
xususiyatlariga ega bo‘lgan emanatsiyalardan iborat muhitdir. Ushbu
dunyoda odatdagi ko‘lamlar yo‘qoladi va tasavvurni ham makrokosm, ham
mikrokosmga «rostlash» imkontyati paydo bo*ladi»>*.

Xulosa. O°z-o‘zidan ravshanki, plazmalangan obrazlardan iborat
filmlar tomoshabin ongiga uni transsendent estetika bilan oshno etish
orqali juda kuchli ta'sir ko‘rsatadi. O°yin-kulgi, pap-gashtak va sayr-
tomoshalar dunyosida insonning yangi o‘rnini tavsiflovchi mazkur
xususiyatlar yuz berayotgan sivilizatsion siljishdan va o‘ta murakkab
dunyoda individning yangi magomi shakllanayotganidan dalolat beradi.

Tajribaviy amaliy matnlar
«Zombi effekti», agon — alea (qgarta), alea — ilinx (qimor), agon — mimicry

(sport tomeshasi), gomo sapiens, virtual vogelik, gratual, ingratual,
golografiya.

B2 5708 AM. Jlyxis KOMILIOTEPHOR aHMMALGIH. ~M., 1993 91 —14-6.
2 Osha joyda. - 16-6.
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Qo‘shimcha va tushuntiruvehi matnlar

J O.Toffler

~

i «Bilim — bu hokimiyatdir, degan eski g’oyaning kuni bitdi.
Hozirgi vaqtda hokimiyatga erishish uchun bilimlar hagida
bilimga ega bo’lish zarur»

L.Memford fikriga ko’ra,
ijtimoiy megamashina-ning
tiklanish jarayonini uch
bosgichga ajratish mumkin

[
) 'y -

Birinchi bosgich 1789-

- o -litimoiy
yilgi frantsuz ingilob tkkinchi basgich megamashinani
bilan bog’liq asosan birinchi tiklashning uchinchi
jahon urushi hosgichi ikkinchi
davriga to’g’ri jahon urushiyillarini
keladi, gamrab oladi.
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-Birinchidan, elementar zarralar fizikasida faqat o'zaro
aloga aktida vujudga keladigan va mavjud bo’ladigan
efemer yoki virtual zarralar aniglandi.

-Ikkinchidan, kompryuter texnikasida ajabtovur bir fenomen qayd
etildi. Agar kompeyuterga bir nechta har xil dasturlar kiritilsa, u
mutlago har  xil funkisiyalarni bajarishi yoki bir-biriga
o’xshamaydigan  ob’ektlar:  yozuv mashinasi, kalskulyator,
eksperimental stend yoki oyin avtomati sifatida amal qilishi
mumkin,

»

-Uchinchidan, elektron hisoblast hinalarining ishlab chigilgan
2i aviodlari va dasturlashtirishning yangi tamoyillari «virtual
L J voqetik»ni modellashtirish imkoniyatini beradi.

y tasavvuriardagi uch mouhim

kashfiyot ham tasdiglaydi

Hozirgi znmon fanida inson imkoniyatiari chegarasini
o'rganishga qizigish kuchliligini mavjudlik haqidagi
an’anaviy tabiiy-ilmi

Mustagqil ishlash uchun savol va topshiriglar:

1. XXI asrda yangi gadriyatlar tizimini oz ichiga olgan Ma’naviy
dunyoga ega bo'‘lgan yagona planetar sivilizatsiya davri qanday
bosqichni bosib o'tdi?

2.Davlat qurilishining turli modellari (monarxik, totalitar va
demokratik) haqida nimalarni bilib oldingiz?

3. «Sharq - g‘arb» oppozitsiyasini nechta g‘oya sintezi doirasida
anglab yetish mumkin?

4.L. Memford fikriga ko‘ra, ijtimoiy megamashinaning tiklanish
jarayonini necha bosqichga ajratish mumkin?

5.J. Nesbitt bo*g‘inlar strukturasini qanday izohlaydi?

6. Virtual vogelikning xossalari nimalada namoyon bo‘ladi?

7.Shopengauer: "San’at insonga «azaliy yolg izlikvdan xalos
bo‘lishga yordam beradi”,-deganida nimani nazarda tutgan edi?

8. Gumanistik jamiyatning u hagida muayyan tasavvur hosil gilish
imkonini beruvchi asosiy tamoyillar pimalardan iborat?



9. «inson-mashina» sistemalari bilan ish ko‘ruvchi ergonomika
fanda nimani aniqladi?

10. Sharq tafakkuri va Garb tafakkur doirasi paydo bo‘lishidagi
o‘xshashlik va fargli jihatlar nimalarda namoyon bo‘ladi?

11. Konfutsiy ta'limotining Sharq madaniy dunyosiga ta’siri.

12. Sharq “men”i va G*arb “men”i o‘rtasida qanday tafovut bor?

13, XXI asr boshida o‘yinlar va tomoshalarning yana bir yangi
Jihati «inson — kompyuter» komplekslari faoliyati bilan bog‘ligligini
qanday izohlaysiz?

14. «zombi effekti» nima?

Referat mavzulari:

1. Inson va hokimiyat: yangi asr ijfimoiy-madaniy konteksti.

2. «Sharq - g‘arb» oppozitstyasi.

3. Inson ijodi va san’at simvolizmi.

4, Sivilizatstyalarning o‘zgarishi davrida inson.

5. Insonning madaniy omili.

6. Inson o‘yin-kulgi, gap-gashtak va sayr-tomoshalar dunyosida.
7. Gumanistik jamiyatning asosiy xususiyatlari.

8. Inson va virtual vogelik.

Bilim va ko‘nikmalarni baholash materiallari.

L «Bilim — bu hokimiyatdir, degan eski g‘oyaning kuni bitdi.
Hozirgi vaqtda hokimiyatga erishish nchun bilimlar haqida bilimga
ega ho‘lish zarur», -degan fikr muallifini toping.

A) O. Toffler

B) V. Shnayder

S) A King

D) K. Yaspers

2. Kelajak siyosiy elitalari ko‘p sonli va ochig bo‘ladi, bu esa
shaxsning kratik xulq-atvoriga, ya’ni uning hokimiyatga intilishi va
unga bo‘ysunmish ko‘nikmasiga o‘z ta'sirini ko‘rsatadi. Tagign
chizilgan so‘zning ma’nosi qaysi gatorda to‘g‘ri berilgan?

A) yuncha kratos — «<hokimiyat» so‘zidan

B) lotincha kratos — «hokimiyat» so‘zidan

S) yuncha kraros — «hokim» so‘zidan

D) lotincha kratos — «hokim» so‘zidan
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3. «SHarq - g‘arb» oppozitsiyasini ikki g‘oya sintezi doirasida
anglab yetish mumkin. Ikkinchi an’anaviy g‘oyani kim o‘z vaqtida
quyidagicha ta’riflagan edi: Sharq estetik, g‘arb esa — nazariy
fenomendir.

A) A. King

B) V. Shnayder

S) FE. Nortrop

D) K. Yaspers

4.Sharq va gfarbni muqobil sivilizatsiyalar (yoki tizimli
tuzilmalar) sifatida ajratish yo‘lida hal giluvchi qadamni tashlagani
yo‘q. G‘arbda estetik omillar bilan amaliy omillar o‘rtasida qarama-
garshilik mavjud bo‘lsa, SHarqda estetik omillar oqgilonalik asosi
sifatida  e’tirof  etiladi, natijada ijtimoiy ofzaro aloqa
ishtirokchilarining motivatsion til topishiga erishiladi va «tizim»
quriladi. SHarqda qaysi hududlarda estetik omillar ogilonalik asosi
sifatida e’tirof etiladi.

A) Xitoy va Markaziy Osiyoda

B) Yaponiya va Shimoliy Koreyada

S) Yaponiya va Xitoyda

D) Xitoy va Koreyada

5. «Tizim»ni yaratishda eng muhim elementiardan biri
hokimiyat fenomeni hisoblanadi: v g‘arb da—-—-- va shargda -—---
sivilizatsiyalari doirasida turlicha shaki-shamoyil kasb etadi.
Nugtalar o‘rnini to‘ldiring?

A) nazarly va amaliy

B) nazariy va estetik

S) nazariy va byurokratik

D) nazariy va demokratik

6. Ma’lumki, hokimiyatning emotsional ahamiyatini tavsiflash
uchun «—-—» tushunchasi ishlatiladi. Teologik va sotsiologik
(vebercha) talginda bu tushuncha sof gfarbiy hisoblanadi va
hokimiyatga bo‘lgan da’voni qonunlashtirishni nazarda tutadi. Bu
qaysi tushuncha?

A) kratos

B) xanzma

S) demokratiya
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D) tizim

7.L. Memford ijtimoiy megamashinaning tiklanish jarayonini
necha bosqichga ajratib o‘rgangan?

A) 3 bosgichga

B) 4 bosqichga

S) 5 bosqichga

D) 6 bosgichga

8.L. Memlford fikriga ko'ra, ijtimoiy megamashinaning
tiklanish jarayonini uch bosqgichga ajratish mumkin. Quyida berilgan
javoblardan qaysi biri shu bosqichga kiradi?

A) 1789-yilgi fransuz inqilobi bilan bog‘liq

B) Birinch: Jahon urushi davniga to*g‘n keladi

S) Ikkinchi Jahon urushi yillarini gamrab oladi

D) A, B, Sjavoblari to*g‘ni

9. Fransiya-Prussiya urushi nechanchi yilda boflib o‘tgan?
A) 1780-yilda

B) 1871-yilda

S)1860-yilda

D) 1870-yilda

10. Kim o‘zining «Demokratiya va totalitarizm» kitobida:
«Agar fugarolar mamlakatdagi rejim qaysi goidalarga muvofig ish
ko‘rishini bilmasalar, Fransiyada mavjud bo‘lgan demokratiya
sharoitida biz yashay olmagan bo‘lardik»™*,-deb ta’kidlaydi.

A) K. Yaspers

B) V. Shnayder

S) A.King

D) R. Aron

11. lerarxiyalar ijtimoly muammolarai yechishga qodir
emasligi kishilarni boshqacha struktura haqidaz o‘ylashga majbur
giladi — shu tariga hokimyatda ganday g‘oya vujudga keladi?

A) tizim

B) bo‘g'in

S) vulgar

D) egizak

B¢ Apok P. JleMOKPaTHA B TOTATHTIPHIN. — M..1993. - 23-6.
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12. «Shaxs darajasida hamjamiyat, ayrim kishilarning erkin
uyushmasini tashkil etish mumkin. Hamjamiyatda ham yashirinish
uchun joy yo‘q. Umum ishiga kim hissa qo‘shayotganini va kim bir
chekkada qo‘l govushtirib turganini har kim biladi. Ayrim shaxslar
hamjamiyatga go‘shilishga intiladilar. Mas’uliyatni o‘z zimmasiga
olishni istamaganlar esa ko‘pincha jamoa «pinji»ga yashirinadilar».
Quyidagi fikr muallifini toping?

A) R. Aron

B) V. Shnayder

S) J. Nesbitt

D) K. Yaspers

13. Quyidagi fikrlardan gaysi biri Amerikalik taniqli estetik
olim va san’at psixologi R. Arnxeymning mulohazasi?

A) Tjodiy faoliyat ruhiy yordamga muhtoj bo‘lgan insonni
ruhlantirishga va ilgari fagat san’atkorlar imtiyozi hisoblangan usullar
bilan uni ragbatlantirishga godir

B) Shaxs dargjasida hamjamiyat, ayrim kishilaming erkin
uyushmasini tashkil etish mumkin. Hamjamiyatda ham yashirinish uchun
joy yo‘q. Umum ishiga kim hissa qo‘shayotganimni va kim bir chekkada
go‘l qovushtirib turganini har kim biladi. Aynm shaxslar hamjamiyatga
qo‘shilishga intiladilar. Mas’uliyatni o‘z zimmasiga olishni istamaganiar
esa ko‘pincha jamoa «pinjirga yashirinadilar

S)Rivojlanishi natijasida inson hayot facliyatida san’atning
ahamiyati to‘g risidagi goya vujudga kelgan

D) To‘g'ri javob AvaS

14. San’at insonga «azaliy yolg'izlikndan xalos bo‘lishga
yordam beradi, zero, u dunyoning teran analogi hisoblanadi,-degan
olimni toping?

A) } Nesbitt

B) V. SHnayder

S) Shopengauer

D) K. Yaspers

15. «Biz faqat ikki voqelikni — of‘zimiz yashayotgan va
o‘zimizda yashayotgan voqelikni bilamiz, - deb ta’kidlaydi R. Gyuyo.
— Birinchi voqelik Koinot, ikkinchi voqelik esa — udir. U nima ?

A) ruhiy olam
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B) ruhiy hayot
S) tafakkur olami
D) xotira

16. «Biz faqat ikki voqelikni — o‘zimiz yashayotgan va
o‘zimizda yashayotgan vogelikni bilamiz. — Birinchi voqelik Koinot,
ikkinchi voqelik esa — ruhiy . hayotdir. Sirtdagi voqelik makonda,
ichki vogelik — vaqtda sodir bo‘ladi, san’at esa ularni bir yerda
jamlaydi. San’at asari qandaydir bezak emas... u Borliq sirlarini
o‘zida mujassamlashtiradi,- deb ta’kidlagan kim?

A) Shopengauer

B) V. Shnayder

S) J. Nesbutt

D) R Gyuyo

17. Musiqaning xususiyatiga garab tinglovchida muskuliar
kuchi o‘zgarishini aniglagan olim kim?

A) Shopengauer

B) V. Shnayder

S) R Gyuyo

D) J. Daymond

18. «musiga insonga sodda, bokira va samimiy bo‘lib golish va
o‘zining boshlang‘ich holatiga gaytish imkonini beradi». Fikr
muallifini toping?

A) Chjuanszi

B) V. Shnayder

S) R. Gyuyo

D) Shopengauer

19. Gologramma voqelikning yangicha tavsifini yaratadi. Bu
tavsifoi D. Bomganday nomiagan?

A) yaxlit borliq

B) yaxlit intizom

S) yaxlit tartib

D) mutlaq tartib

20. «Yangi vogelikning kashf qilinishi amalda butunlay yang!
axlogiy muammolarni kun tartibiga qo‘yadi, - deb ta’kidlagan

faylasuf?
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A) N. Nosov
B) V. Shnayder
S) . J. Neshitt
D) K. Yaspers

21. Kimdir jamiyat «yangi O‘ta asrlarnga kirmogda deb
hisoblaydi, kimdir unda «mashg‘ulotlam» sivilizatsiyasini ko‘radi,
kimdir postindustrial jamiyatdan farq qiladigan axborot jamiyati
to‘g‘risida so‘z yuritadi. Quyidagi farazlar mualliflari ketma-ketligi
to‘g’ri berilgan gatorni toping?

A) U. Eko, A. SHaff, N. Moiseev

B) A. SHaff, N. Moiseev, U. Eko

S) N. Moiseev, U. Eko , A. SHaff

D) A. SHaff, N. Moiseev, J. Nesbitt

22. Taniqli tadqigotchilar o‘yinlar va tomoshalarning
tarqalishi ganday qilib madaniyatlarning bir-biriga ta’siri va bir-
biriga o‘tishi ko‘rsatkichiga aylanishini ko‘rsatib berganlar. Ular
kimlar edi?

A) E Taylor va N. Moiseev

B) A. SHaff va N. Moiseev

S) J. Frezer va E. Taylor

D) J . Nesbitt va J. Frezer

23. Qadimgt yunon askarlarining o‘yinlarini o‘z asarlarida
tilga olgan mutafkkir?

A) Sugrot

B) Ovidiy

S) Goratsiy

D) Gomer

24. Amerikalik antropolog olimlar J. Roberts, M. Ari va R.
Bush jami gancha ibtideiy jamoalarda o‘yin faoliyati usullarini
o‘rgandilar?

A) 150 dan ortiq

B) 155ta

S) 150 gayaqm

D) 145ta



25. Bir yuz elliktaga yagin ibtidoiy jamoalarda o‘yin faoliyati
usullarini o‘rgangan Amerikalik olimlar kimlar edi?

A) I Roberts, M. Art, R. Bush

B) A. SHaff, N. Moiseev, R. Bush

S) N. Moiseev, J. Roberts, M. Art

D) I Roberts, M. Art ,J. Nesbiit

26. Chet ellik tanigh tadgiqotchi R. Kelua har bir jamiyatda
o'yinlar va tomoshalaming to‘rt analitik tushunchasini ajratadi. Uming
fikncha, inson o°zining o‘yinlarga bo‘lgan ehtiyojlarim

1) kurash va o‘zaro yordam — ......... yo‘li bilan,

2) qur’a tashlashga asoslangan o‘yinlar — . .......... yordamida,

3) taglidchilik va masxarabozlik — ... ... vositasida yoki

4) ekstaz va hayrat omilini izlash —........ orqali qondiradi. R. Kelua

ularni qanday nomlagan. Nugtalar o‘rmiga munosibini taniab to‘ldiring?
A) agon, alea, mimicry, ilinx
B) alea, mimicry, ilinx, agon
S) alea, mimicry, agon, ilinx
D) mimicry, agon, ilinx, alea

27. XXI asr boshida o‘yinlar va tomoshalarning yangi jihatlari
nimalarda namoyon bo‘lmogda?

A) Zombi effekti

B) «Inson —kompyuter» komplekslari faoliyati

S) Individ virtual vogeliklarga «kirish» imkoniyatini beruvchi
axborot texnologiyalaridan foydalanadi

D) Barcha javoblar to'g‘n

28. llgari tomoshabin filmlarda ularning mazmunidan kelib
chiqib dunyoga nisbatan antropologik yondashuvni idrok etgan
be‘lsalar, endilikda virtual obyektlarni matematik modellashtirish
asosida yaratilgan kompyuter kadri ............ ni hosil giladi, ya’ni
birovning omgi bilan boshqariladigan tirik murda harakatiarini
yaratadi, Jumlani to‘ldiring,

A) Zombi effekti

B) «Inson—kompyuter» komplekslari faoliyati

8) Individ virtual voqgeliklarga «kirish» imkoniyatini

D) Barcha javoblar to‘g‘ni
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29. Hiand san’ati yutuglarining asosiy gismi kimlar tomonidan
vayron gilingan edi?

A) Gunnlar

B) Islom

S) Fanatiklari

D) Barcha javoblar to*gri.

30. U o‘zining “Tarixning ma’nosi va vazifasi” asarida tarix va
insoniyatning yagonaligini isbetlash uchun “dunyoviy vaqt o‘gi”
konsepsiyasidan samarali foydalangan faylasuf nomi qaysi qatorda
to‘g‘ri berilgan?

A) K Yaspers

B) A King

S) V. Shnayder

D) Motoon Norinagi
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INSONNING PSIXOLOGIK OMILI

5-ma’ruza. Insonning psixologik omili
1. Ma’ruzani olib borish texnologiyasi
Talabalar soni: Vagti: 4 soat

Mashg 'ulot shakli:

Kirish mavzu bo‘yicha ma’ruza

Ma'ruza rejasi:

1-ma’ruza rejasi:

1. Inson ruhiyatidagi inqilob.

2. Shaxsni somatologik identifikatsiya gilish
konsepsiyasi.

3. Inson qurquvining yangi obrazlari.

2-ma’ruza rejasi:

1. XX asr qo‘rquv manbai — islom aqidaparastlan
terrorizmining paydo bo‘lishi.

2. Qo‘rquvning yangi turi —~ekologik halokat xavfi.

3. Psixotron urush xavfi.

Mashg ‘ulotning  maqsadi:

tushuncha hosil gilish.

Dars o‘tish shakllari haqida umumnazariy

tasavvurlar, inson hagida tolerantlik va ijodiy yondoshuv, talabalarda ilmiy va
falsafiy dunyoqarashning shakllanishida inson falsafaning ahamiyati haqida

Pedagogik vazifalar: O ‘quy faoliyati natijalari:

Inson ruhiyatidagi inqilob. Biotexnologiya metodlaridan foydalanish xavfi
Shaxsni somatologik Bir vujudda «Men»ning ko'p sonliligi.
identifikatsiya gilish

konsepstyasi.

Inson qurquvining yangi «Men» politsentrik model.

obrazlari.

O ‘quish usullari va texnika:

ma’ruza, «aqliy huyjum», T-sxema, munozara,
muammoli vaziyatlar usuli.

O ‘gitish vositalari:

ma’ruza matni, tarqatma matenallar, slaydiar,
proyektor.

O ‘gitish shakllari:

jamoa, to‘g‘ridan to‘g‘n va guruhlarda ishlash.

0 ‘gitish shart-sharoiti:

texnik vositalar bilan ta’minlangan auditoriya.

Monitoring va baholash

og‘zaki nazorat, savol-javob, o‘z-o‘zini nazorat

qilish, reyting tizimi asosida baholash.
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4. Ma’ruzaning texnologik kartasi

Ish Faoliyatning mazmuni i
Jjarayonlari O ‘qituvchi Talaba gl
vaqti
Ibosqich. |1.1. O‘quv kursi nomini aytib, kurs Tinglaydilar.
Kursgava |doirasida dastlabki umumiy tasavvurni
mavzuga | beradi hamda uslubiy va tashkiliy tomonlari
kirish. bilan tanishtiradi.
(20 minut) {1.2. Kurs bo‘yicha o‘tiladigan barcha Tinglaydilar.
mavzular  bilan  tanishtiradi, ularning
uzviyligi hagida gisqacha ma’lumot beradi.
1,3. Kurs yakunida qo‘yiladigan reyting O UM ga
baholash mezonlari bilan tanishtiradi qaraydilar.
1.4. Kursni o‘zlashtinshda foydalanish O'UM ga
uchun zarur bo‘lgan adabiyotlar ro‘yxati garaydilar.
bilan tanishtiradi.
1.5. Birinchi o‘quv mashg‘uloti mavzusi Mavzu nomini
bilan tanishtiradi va uning magsadi, o‘quv yozib oladilar.
faoliyati natijalarini bayon giladi.
1.6. Bininchi mavzu yuzasidan agliy hujum | Tushunchalami
qoidasi asosida dars o‘tkazishni taklif etad: erkin fikr orgali
Doskaga « Inson psixologiyasi» deb yozadi bildiradi.
Talabalar tomonidan aytilgan fikrlarni yozib
boradi va umumlashtiradi
II bosgich. | 2.1. Mavzu rejasi va tayanch tushunchalar Tinglaydilar.
Asosty bilan tanishtiradi.
(50 minut) |22 Ma’ruzani reja bo‘yicha tushuntiradi, Tinglaydilar.

har bir rejani nihoyasida umumlashiiradi.
Jarayon kompyuter slaydlarini namoyish
qilish bilan olib boriladi.

Slaydga e tibor
garatadi, uni
o‘ziga yozib oladi

va savollar beradi.

2.3. Har bir rejani mustahkamlash uchun
quyidagicha savollar beradi:

1. XX asr qo‘rquv manbai ~ islom
agidaparastlari  terrorizmining  paydo
bo‘lishi

2. XX1 asr boshida «ong — materiya»

falsafly muammosi.

3. Mentalitet, ratsional emotsional va tana-
amaliyotining  murakkab to‘gimmasi
sifatida.

Savollarga javob
beradilar, erkin
bahs-munoczara

yuritadilar.
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! 2.4, Tayanch iboralarga qaytiladi. Talabalar | Har bir tayaqch
| ishtirokida ular yana bir bor takrorlanadi. tushuncha va 1bo-
ralarni muhokama

’ giladilar. Konspekt

| IS giladilar.

| Il bosqich. [3.1. T-sxema texnikasidan foydalanilgan Mustaqil
Yakunty | holda jufi-juft bo'lib ishlash uchun T-sxemani
bosqich. | tinglovchilarga “Insonning hissiy | to‘ldiradilar. Erkin

(10 minut) | xolatlari.”,- degan savol yozilgan tarqatma | fikrini bayon etadi.
matenallar tarqatadi. Ushbu texnika orqali
mavzu bo'yicha yakunlovchi xulosa giladi.

3.2. Talabalarning faoliyatiga  baho Eshitad.
o0'yiladi va rag'batlantiniladi.

3.3. Kelgusi mashg ulotga tayyorgarlik ko‘- Eshitadi va

rish uchun topshiriglar va foydalaniladigan O'UM ga

adabiyotlar ro‘yxati beriladi. qaraydilar.

XXI asr boshida inson fenomenini yangi tipdagi sivilizatsiyaning
tug‘ilishi yuz berayotgan yangi davr kontekstidan tashqarida tushunish
mumkin emas. Bu yerda rivojlanayotgan insoniyat tarixida yuz berayotgan
mazkur burilish bosqgichini talqin qilishga nisbatan turlicha yondashuviar
mavjud. Ayrim olimlar texnogen sivilizatsiya antropogen sivilizatsiyaga
o‘rin bo‘shatyapti deb hisoblaydilar (G. Diligenskiy), ba’zi bir
mutafakkirlar esa «tarix o°z intihosiga yaginlashdi» (F. Fukuyama), ya’ni
«posttarixiy» bosgich boshiandi, deya ta’kidlaydilar. Nima bo‘lganda ham
industrial stvilizatsiya o‘mini postindustrial sivilizatsiya egallayotgani, bu
esa ko'p darajali insonming tug‘ilishini anglatishi (G. Markuze industrial
jamiyat odamini bir darajali inson sifatida tavsiflagan edi) shak-
shubhasizdir. Ayni holda XXI asr boshida inson ruhiyatida sodir
bo‘layotgan inqilob hagida gapirish mumkin. O‘tgan asr boshida R. Bekk
bu hagida so‘z yuritar ekan, insoniyatni uch ingilob: ilmiy-texnikaviy
(uning ta’biri bilan aytganda «moddiy»), ijtimeiy va ruhiy ingilob
kutayotganini, xususan, ruhiy ingilob natijasida inson ruhida to*ntarish yuz
berishi va din insoniyat ustidan to‘la hukmronlikni qo‘lga kintishini
ta’kadlagan edi.

Ushbu bashorat o‘ngidan kela boshlamogda. Binobarin, hozirg: zamon
garh ilmiy tadqiqot metodologiyasi sharq madaniyatlarining diniy va
mistik tajribasiga tayangan holda fan va mustitsizmnt  birlashtirishga
harakat qilayotgani, sharq psixologiyasi  yondashuvlari .g‘arb
psixologiyasiga kirib kelayotgani tasodifiy bir hol emas. Ayni hol
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transpersonal (insondan tashqaridagi ma’naviy) voqgelikning mavjudiigin
asoslashga ehtiyoj bilan belgilanadiki, bu postindiustrial stvilizatsiya
sharoitida insonning ko‘p darajali dunyosi shakllanayotganidan dalolat
beradi.

Hozirgi vaqtda ongning diskretligi va uzluksizligi, inson miyasi va
ruhiyati faoliyati hamda ulaming o‘zaro munosabatlari muammolarin;
o‘rganishga nisbatan yaxlit yondashuv talab etiladi. Bu fundamental
muammoni yechish uchun bir gancha tushunchalar ishlab chigilgan.
Chunonchi:

- «tug‘ma g‘oyalam (R. Dekart),

- «kosmik ongsizlik» (Sudzuki);

- «kosmik ong» (E Fromm);

- «kollektiv tasavvurlar» (E. Dyurkgeym va L. Levi-Bryul);

- «ongsiz strukturalam (K. Levi-Stross va M. Fuko),

- «ongsizlik birovning nutqi sifatida» (J. Lakan);

- «kollektiv ongsizlik arxetiplari» (K. Yung).

Shu tufayli ham ushbu bobda biz inson ruhiyatidagi ingilob, inson
qo‘rquviming yangi obrazlari, bir vujudda «Menwning ko‘p sonliligi,
«Men» politsentrik modeli, ruhiyatning kosmik asoslari va hokazolar bilan
bog‘liq masalalarga batafsilroq to‘xtalamiz.

Inson ruhiyatidagi inqilob. Bir gator tadgigotlar XXI yuz yillik
«Ong asri» (P. Rassel) bo‘lishi haqgidagi taxminni tasdiglamoqda.
Ma’lumki, U Jems, K. Yung, A. Maslou va boshqalar shaxslararo
munosabatlar, «ongning yorishishi» holatiga olib keluvchi dinty tajriba
ruhiy sog‘lomlik ko‘rsatkichi hisoblanishi va ancha ko*p uchrashini
ta’kidlagan edilar. Duwolar, meditatsiya va shu kabilar bunday holatga
erishish usullari hisoblanadi. Bu yerda gap mazkur texnikani keng
tarqatish, uni kundalik hayotga kiritish, ya’ni «psixotexnolegiya» haqida
boradi. Yaqin o‘n yilliklar ichida u «ongning yorishishi» tajribasini
chuqurlashtirish, individ o‘z imkoniyatlarint o‘zi ro‘yobga chiqarishi va
ma’naviy kamol topishi jarayonlarini jadallashtirish uchun zarur bolgan
ilmiy tadqiqotlaming bosh maydoniga aylanishi taxmin qilinavotir™*
Psixotexnologiyaning pirovard magsadi evolyutsion o‘zgarishlar uchun
imkoniyat yaratishdan iborat. Zero, aynan ma’naviy yangilanish, ongni
buyuk mustiklar va faylasuflar kashf etgan usulda o‘zgartirish «dunyom
o'ta teran asoslarda o‘zgartirishga yordam beradin®*®, chunki evolyutsiva

5 Qarang: Russel P. The Global Brain: Speculation on the Evolutonary Leap to Manetuy Conmnieaess
Angeles, 1983~ 158-C.
 Osha joyda. — 159-6.

Lo
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Jarayonining muhim gismi — ongning yuksak holatlarini yanada
nvojlantirishda ishtirok etads. ) ‘

Darhagigat, inson va uning ongi kosmobiologik va psxxosotslql
evolyutsiyaning uzoq davom etgan o‘zaro alogasi mahsuli hisoblanadi.
Inson va uning ruhiyati tabiatiga, shuningdek, yungcha, transpersonal va
gumanistik psixologiyalar, ongni meditatsion o‘rganishga bag‘ishlangan
tadqiqotlar, arxaik diniy tizimlar (shamanizm va boshqalar), ezoterika
amaliyot: (buddaviylik psixologiyasi va sh.k.) to‘plagan tajribaga ayni shu
nuqtayi nazardan yondashish o‘rinli bo‘ladi. «Buddaviy mutafakkirlar
ruhiy holatlarning murakkab ierarxiyasiga tavsif berganlar, inson ruhiyatint
boshqarish yo*llarini izlaganlar. Qadimngi buddaviylaming boy psixologik
taynbasi buddaviylik madaniyatining muhim tarkibiy qismi sifatida, hech
shubhasiz, bugungi kunda ilmiy-eksperimental o‘rganish obyektiga
aylanishi lozim»®. Zotan, ong teran jarayonlari anstotelcha mantiq
qoidalariga bo‘ysunmaydi: ulami kompyuterlashtirish mumkin emas va
faqat buddaviylik mantiqt yordamida ma’lum darajada tavsiflash murnkin.

Bundan tashgan yana shuni ham hisobga olish lozimki, hozirgi zamon
psixologiyasining fundamental tasavvurlari dunyo haqidagi nyutoncha
tasavvur darajasidan yuqoriga ko‘tarilgani yo'q (hozirgi vaqtda gap dunyo
haqidagi postnoklassik tasavvur hagida boradi). Mazkur tasavvurga ko‘ra
fizik dunyo mutlag makon va vaqtdagi aynm moddiy jismlar yig‘indisi
hisoblanadi. Jismlar o‘rtasidagi o‘zaro alogalar uzoqga harakat tamoyiliga
bo‘ysunadi. Psixologiyada ham shunday: «Inson ongi bo‘sh — nyutoncha
makonga joylashtirilgan fizk jismda kapsulalashtirilgan»®*®. Ong o‘zi-
o‘zin1 namoyon etuvchi psixologik (semantik) makon mavjud emasligi
tufayli, jismda kapsulalashtirilgan ongni o‘rgamishni fizik makondagi
Jismiar xulg-atvon asosida o‘tkazishga to‘gn keladi. Bixeviorizm hamda
kompyuter metaforasini o‘z ichiga olgan kognitiv psixologiya ayni
shunday tadqiqotlar bilan bog‘lig®®.

Shaxsni somatologik identifikatsiya gilish konsepsiyasining
ildizlan gadimg) miflarga borib tagaladi. Uning kurtaklariga Qadimgi Misr
mifologik antropologiyasidayoq duch kelish mumkin. Bu g‘oya
kreatsionizm tamoyilidan kelib chiquvchi yetuk xristianlikda yanada
nivojlantiriladi; xristancha mifologiyada jismda kapsulalashgan shaxsning
mutlag noyobligi haqidagi ta’limot vujudga keladi. Boshqacha qilib
aytganda, shaxs jism bilan uzviy, ruhiyat moddiy kapsulada joylashgan.
«Mazkur tasavvur orqali xristianlikning sodda materializmi g‘arb ilmiy

7 Qarang: Tlcuxonorureckue acnekTs! Syumama. — HoroenBupey, 1986 —6-6

2% Humnvos BB, fAporamesa HA. Kax BOIMOKHO NOCTPOCHHE MOAETH Gectoinarembioro / Beccouamemmios. —
Teenusci 1984. T 4. - 86-6

? Qarang: I'poch C. MyremecTeue » nouckax ccba. — M., 1994,
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tafakkuri paradigmasiga kiradi va bugungi kunda shaxsning genonplk
belgilanganligini yoki yengilroq ko‘rinishda — genonp va muhitning o‘zaro
alogasimi aniqlash yo‘lidagi izlanisblarga aylanadi»” 240

Ellincha tafakkur mazkur yondashuv bilan to‘gnashadi: orfiklar va
pifagorchilar ta’limotiga ko‘ra, jon oliy asos emanatsiyasi hisoblanadi; bu
jon hayoting umumiy aylanma harakatiga qo‘shilib, turli mavjudotlar va
buyumlar ichiga kirib joylashadi. Mazkur g‘oyalar majmui keyinchalik
Platon va neoplatonizin ta’limotidan, ilk xristianlik patristikasidan o‘rin
oldi. Ushbu yondashuv ogilona asosdan xoli emas, chunki u karteziancha
dualizm narsalar va hodisalarning haqigiy holati bilan muvofiq
kelmashgini namoyish etadi (kartezianchilar fikriga ko‘ra ruhiy va
transruhty, ichki va tashqi hodisalar, subyekt va obyekt o‘rtasida aniq
chegara mavjud’”. Ammo ongning «diskretligi — uzluksizligi»
fundamental muammosini o‘rganish uchun yaxlit yondashuv talab etiladi.
Bunday yaxlit yondashuv, masalan, K. Yungning «teran psixologiyasi»ga
x0s. Uning fikricha, «o‘ta shaxsiy» ongsizlik mavjudligi haqidagi faraz
fagat nazany tafakkur mahsuli emas. Unga klinik amaliyot ham asos
bo‘lgan. Xususan, v mazkur amaliyot jarayonida patsientlar o‘z tushlarida
real hayotda o‘zlari hech qachon duch kelmagan, ko‘p jihatdan inson
madaniyati tadqgigotchilariga ma’lum bo‘lgan mifologik syujetlarmi
eslatadipan manzaralar va obrazlarni ko‘rishlarini  aniqlagan. Yer
kurrasining turli burchaklaridagi turli xalqlarda patsientlar shifokorlarga
yordam so‘rab murojaat etar ekanlar, bir-biri bilan ko‘p jihatdan mos
keluvehi tushlami tavsiflashlart ayon bo‘lgan. Masalan, savodsiz,
binobarin, Yevropa madaniyati bilan tanish bo‘lmagan habashning tushiga
yunon mifologiyasi obrazlari kirishi, sharq mistiklarining g‘oyalan bilan
tanish bo‘lmagan yevropalikning tushlarida esa gadimgi hind va qadimgi
xXitoy fraktatlarida bayon etilgan manzaralar yoki obrazlar paydo bo‘lishi
aniqlangan.

K. Yung gadimgi g‘arb va sharq madaniyatlari schasida keng
bilimlarga ega edi. Shu tufayli ham u turli patsientlarning tushlaridagi
manzaralar va gadimgi san’at yodgorliklari o‘rtasidagi alogalami osongina
aniglagan. Shunga o‘xshash bog‘lanishni u tushlardagina emas, balki ruhiy
kasallaming fantaziyalan va gallyusinatsiyalarida ham kashf qilgan. Shu
tariga u jonning «kollektiv ongsizlik» obrazlan jamlangan «orqa plani»

yoki «tungt yarmi» hagidagi gqoidani ta’riflagan. «Jonning «tungi

1 HnmwuuBB )]pom}w!:x)KA Ky’pt.atwn'mx acap — 190-6.

i n BE IUCCKOE M3y CTPYKTYpht nemxmuis // Moar ¥ newsameccxan

ACATEIRHOCTL. — M 1985, —5 6.
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yammi»dan xabarlar bizga ahyon—ahyoqdagina keladi, zero, ikki dunyoni
bog‘lovchi ko‘priklar buzib tashlangan» el

Jamoa ongsizligining bunday arxetiplari dunyo evolyutsiyasi
tajribasini o‘zida to‘la mujassamlashtiradi. Inson mmhiyati rang-barang
«arxetiplarsni oz ichiga oladi, birog ulaming barchasi, K. Yung fikriga
ko‘ra, arxaik xususiyat kasb etadi va faqat ituitsiya yordamida idrok etish
mumkin bo‘lgan, inson fantaziyasining ongsiz faoliyati natijasida turli
ro‘yolar va diniy tasavvurlar ko‘rinishida yuzaga chigadigan obrazlaming
kantcha «noumenlari» hisoblanadi.

«Arxetiplar» hagidagi bu qoida hozirgi zamon odamining ongiga
kiruvchi va uning ruhiyatida ingilobga zamin yaratuvchi mistitsizm
fenomenologiyasini tushunish uchun o‘ziga xos «kalit> bo‘lib xizmat
giladi. K. Yungning o‘zi tushlami ulaming prognostik faoliyati nuqtayi
nazaridan baholaydi. Uning nazariyasida tushlar kelajakni bashorat gilish
vositasi sifatida namoyon bo‘ladi. Yung talginida tushlar rivoyat, nasihat,
yo'l-yo‘riq ahamiyatini kasb etadi. Pirovard natijada tush telepatik xossalar
kasb etadi. Mazkur talginga ko‘ra inson ikkita ruhga ega bo‘ladi — ulardan
biri individning hozirgi holatini aks ettiradi, ikkinchisi esa insonning
million yillar mugaddam sodir bo‘lgan o‘tmishini ifodalaydi.

Shuni hisobga olish lozimki, Yungning «teran psixologiyasi» asosan
(kollektiv va individual) ong xususiyatlarini anglab yetishga qaratilgan
sharq donishmandligining asosly motivlarini o‘z ichiga oladi. Ma’lumki,
buddaviylik insonga oz ichki dunyosiga teran nazar tashlashni o‘rgatadi
va shu tariga u kozdan yashirin ruhiy kuchlarni anglab yetishiga
ko‘maklashadi. Tibet lamasi A. Govinda shunday deb yozadi: «Buddizmda
ogiirlik markazi individuumning o°zida, uning o‘z kechinmalarida
yotadi»*®. Dzen-buddizm 0°z-0°zini anglab yetishga harakat qilayotgan
individiar uchun «bitmas-tuganmas manba»dir (XK. Yung). Ko‘pgina
yevropaliklar inson rmuhiyatining teran qatlamlarida endigina kashf
qilayotgan hodisalar gqadimgi hind va qadimgi xitoy dinlarida allagachon
kashf qilingan. Masalan, buddaviylarning «karma» tushunchasi «arxetip
tabiatini teran tushunish uchun» (K.Yung) juda muhimdir.

K.Yungning «teran psixologiyasinda jamoa ongsizlik faoliyatini
belgilovchi omillar gayd etilgan. Bu yerda gap shaxslar tasavvur qiladigan
va individlar oz faoliyatida ro‘yobga chiqaradigan «ong nigoblan» haqida
boradi. Kollektiv ongsizlikka misbatan Yung takhf gilgan yondashuv
«shaxsni  individuallashtirish»  metodologiyasiga  asoslanadi  va
postindustrial sivilizatsiyaning vujudga kelishi bilan bog‘liq bo‘lgan inson

H1 10yr K. [Tovxo3 1 ero comeprayne. — CI16., 1909, —32.6,
¥ Fopmua A TT 8 payHoro by Ma. OCHOBLI T o MicTiamsse. — CII6 . 1993, - 38-6,
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ruhiyatidagi ingilobning o‘ziga xos darakchisi hisoblanadi. Amenkalik
tadgiqotchilar X. va M. Argueles hozirgi zamon odamining rivojlanish
jarayonida yuz beradigan burilishga e’tiborni garatadi. Bu burilish
Mandala gonuniga muvofiq yashashga o‘tish bilan bog‘liq. «Mandala
qonuniga muvofiq yashash — bu shunday bir jarayonki, uning vositasida
shaxs va jamiyat manfaatlari qutblari birlashib, ajralmas ittifoq tuzadi.
Individ ongli mikrokosm sifatida narsalar va hodisalarni anglab yetuvchi
markazga aylanadi. Uning ta’sirchan kuchi individ atrofida yugurdaklar
guruhint to‘plamaydi, balki mazkur tasavvumi boshqgalar ongiga ham asta-
sekin singdiradi va barcha individlar ongli markazlar sifatida bahamjibat
ish ko‘rishlariga zamin yaratadi»®* Bundan xulosa shuki, oxir-ogibat
inson o‘z imkomyatlari chegarasini his qila boshlaydi, bu esa individ
ruhiyatida ingilob yuz berishiga olib keladi.

Inson qurquvining yangi obrazlari. XXI asr boshida inson
fenomenini o‘rganishda ruhiyatdagi qo‘rquvni tushunish ham muhim
ahamiyat kasb etadi, zero, busiz individ xulg-atvorining xususiyatlarini
ajratish mumkin emas. «Falsafiy ensiklopediya»da  «qo‘rquv
(psixologiyada) — orgamizm hayotiga, shaxsga, u himoya qilayotgan
gadniyatlar (ideallar, maqsadlar, tamoyillar va h.k.)ga tahdid solayotgan
haqigly yoki xaycliy xavf natijasida yuzaga kelgan salbiy emotsiya»~" deb
qayd etilgan. Qo‘rquv fenomeni ijtimoiy va madaniy omillar bilangina
belgilanmaydi, u dunyoviy hayot evolyutsion yo‘lining inson muyasidagt
qaydi bilan ham bog‘liq. Qo‘rquv inson tabiatiga xos xususiyat, uning
shakllari va turlarigina ijtimoiy-madaniy evolyutsiya jarayonida o‘zgaradi.
Tabityki, stvilizatsiyalaming o‘zgarishi davrida qo‘rquvning ilgar ma’lum
bo‘lmagan yang: turlari (obrazlari) paydo bo‘ldi. Hozirgi davrga xos
bo‘lgan qo‘rquv quyidagi belgilar bilan tavsiflanadi: «Yadro qurolining
to‘plamushi, atom elektrostansiyalari qurilishi, radioaktiv chigindilar, turli
xil zaharli kimyoviy moddalarning ko‘payishi va hokazo va shunga
o‘xshashlar ~ bularning barchasi soat mexanizmi o‘matilgan  1chki
bombalardir; soatning mili halokat nuqtasi sar to‘xtovsiz siljimoqdan®'®.

XX asrda ommaviy girg‘in qurolt go‘Hanilishi natijasida insonryat
yalpi qirilib ketishi xavfi bilan belgilangan mutlag empirik qo‘rquv paydo
bo‘ldi. Aynan atom va yadro quroli endilikda inson va insoniyatni timmsiz
ta’qib gilayotgan «buyuk qo‘rquv»ni paydo qildi. Shuning barobarida
«giyomat kuni» haqidagi tasavvurlar ham jonlandi. Vaqt o‘tishi bilan
«yadroviy» gqo‘rquv ommaviy girg‘in quroli bilan emas, balki atom

* Aprvanee X. n M Masgana. — M., 1993. — 102-6.

5 Oynocodiexas antmkgoneHa ~ M., 1970. T. 5. — 139-6

6 Cymapnios JLB. Mpo6nena crpaxa HexyeeTso #a3uH B «@ek cMepTioy // Heobex: OSpas H cyXpocTs cTpaxi.
~M, 1991. -35-6.
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elektrostansiyalari reaktorlarining radioaktiv chigindilari atrof muhitm
ifloslantirishi bilan bog‘liq bo‘lgan yangicha shakl-shamoyil kasb etdi.
Kopchilik uchun bu chigindilar sancatning rivojlanishi bilan bog‘liq
bo‘lgan barcha xavf-xatarlardan dahshatliroq tahdidga aylandi. Yangi
qo‘rquv yerning tahgirlanishi va dunyoda tabily muvozanatning buzilishi
obrazlari bilan birikib, yanada kuchliroq tus olmogda®’. So‘nggi yillarda
butun dunyoda yadro reaktorini yaratish borasidagi har ganday harakat
mahalliy aholining gattiq noroziligiga uchramoqda.

XX asrda yana bir qo‘rquv manbai — islom aqidaparastlari
terrorizmi paydo bo‘ldi. Hozirgi dunyoda islom dinining siyosiylashuvi
ancha xavfli oqgibatlarga olib kelishi mumkin. Hozirgi zamon
terrorizmining har xil turlari orasida islom aqidaparastlarining «muqaddas
terrori» ancha chuqur ildiziarga ega bo‘lgan yangi hodisa hisoblanadi**®. U
terrorizmning boshqa turlari (shakllari)dan kamida uch muhim jihat bilan
ajralib turadi.

Birinchi — u hozirgi mafkuralarning barchasini rad etadi va
hokimiyatni o‘z go‘liga olish yoki go‘lda qurol bilan halok bo‘lishga
intiladi. Uning tarafdorlari boshqa terroristik harakatlar bilan, hatto, taktik
magsadlarda ham aloqa qilmaydilar. Islom aqidaparastlari o“zlarini butun
dunyoni qamrab olishga qodir bo‘lgan islom uyg‘onishi goyasining
ifodachilari deb hisoblaydilar®®. Boshqacha qilib aytganda, bu yerda gap
yagona islom davlati — xalifalikni tashkil gilish va uning ta’sirini butun
dunyoga tarqatish hagida boradi.

Tkkinchi — hozirgi vaqtda g‘arbda «islom terrorizmi» degan nom olgan
hodisa «muqaddas urush» - jihodning o‘ziga xos shakli sifatida ilgari
surilmogda va amalga oshirilmogda. Bunda mazkur «urush» faqat to‘la
g alaba qozonilganidan keyingina tugashi mumkin. Bu urushda islom
aqidaparastlari muzokaralar olib borish, muayyan masalalarda yon berish
va hatto siyosiy hokimiyatni egallashga ham harakat qilmaydilar. Ular
dushmanni butunlay tor-mor keltirishga Intiladilar, islom terrorizmi
dushman taslim bo‘lishining biron-bir shaklini tan olmaydi.

Uchinchi — islom terrorizmi ham individual xulg-atvor, ham davlat
siyosati nazariyasi uchun asos bo‘lib xizmat qiladi. «Kofirlamni ikki
yo‘ldan birini — yo islom dinini gabul qilish, yo halok bo‘lishni tanlashga
majbur gilish islom agidaparastlari 0z oldiga go*ygan bosh vazifadir. Shu
tufayli ham islom aqidaparastlarining o‘tgan asr oxirida qo‘rquvning yangi

2 Qarang: Weart S.P. Nuclear fear: A History of Images. — L., 1988. -323-6
1 Qaraag: Tasepns A. Coaxenimit Teppop /f Cpennnii BOCTOK: 33peBo HCNAMCKOTO $yHaaMenTammma. — M,

1990 - 1666
39 Qurnog: Waanos H.B., Hrmteimo A A Hcnan iia nopore XXI sexa. - M.. 1989
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turini paydo gilgan «Muqaddas terror» harakati bilan hisoblashish talab
etiladi,

Qo‘rquvning yana bir yangi turi — bu tinimsiz kuchayib borayotgan
ekologik halokat xavfidir. Hozirgi zamon sivilizatsiyasining tabiat bilan
o‘zaro alogasi muammosi (ilgari mavjud bo‘lmagan) qo‘rquv fenomeni
bilan uzviy bog‘lig, zero, u inseniyatning yashab golishi muammosini
o0‘zida ifodalaydi. Bu muammo insonning biosferani o‘zgartirishi jarayoni
bilan bevosita bog‘liq. Bu yerda tabiiy bir savol tug‘iladi: mazkur jarayon
qaysi yo‘nalishda bormogda? Yetmish yil oldin V. Vernadskiy biosfera
oliy bosgichga o‘tib. noosferaga aylanishini gayd etgan, qirq yilcha
mugqaddam J. Dorst sayyoradagi insoniyatni olmaga tushgan qurtga
o‘xshatgan edi. Xo‘sh, ulaming qaysi biri haq, inson noosferani bunyod
etmoqdami yoki biosferani vayron qilmogqdami?**

Darhagiqat, inson yangi tabity muhitni bunyod etayotir va shu bilan
bir qatorda biosferani vayron gilayotir. Bunda vayronkorlik faoliyati
bunyodkorlikka garaganda qizg‘inroq kechayotir. Insoniyatning mavjudligi
tabiatga tushadigan yuk me’yoriga rioya etilishi bilan bog‘lig. Biclogiya
mutaxassislan qayd etishicha, tabiatda «10% qonuni» amal qiladi —
favqulodda sharoitda Yer tabiati odatdagidan o‘n baravar kuchlirog
zo'rigishga dosh berishga qodir®>!. Hozirgi vaqtda insonning bunyodkorlik
faoliyati aksariyat hollarda bu qoidani buzadi, u biosferaning rekreativ
imkoniyatlari bilan muvofig kelmaydi. Shu tufayli ham Yerdagi hayot
ta’minoti resurslari (daryolar sistemalari, sizot suvlar, tuproq, fazo muhiti,
jahon okeani) stvilizatsiyaning kuchlt bosimiga dosh berolmasdan
tanazzulga yuz tutmoqda. Insoniyat qarshisida ekologik halokat xavfi
paydo bo‘ldi: aynan Yerdagi hayotning qirilib ketishidan qo‘rgish atrof
muhitni muhofaza giluvchi kuchli siyosiy harakatlar paydo bo‘lishiga olib
keldi.

XX asrda paydo bo‘lgan go‘rquvning yangi turlaridan birnt psixotron
urush xavfi bilan bog‘liq. O‘ttiz yil mugaddam AQSH Kongressi vakillar
palatasining fan va texmika bo‘yicha qo‘mitasi uchun tayyorlangan
ma’ruzada «ong fizikasi» va tibbiyot sohasidag: tadqgiqgotlarning maqgsadga
muvofigligiga baho berishga bundan buyon yanada kuchlirog mas’uliyat
bilan yondashish tavsiya qilingan edi. Ma’ruzada qayd etilishicha, so‘nggi
yillarda o‘tkazilgan eksperimentlar bir odam miyasining boshqa cdamlar
miyasi hamda materiya bilan «o‘zaro bog‘ligligi» mavjud, inson aqli
geografiya va vaqt omilidan gat’i nazar, axborot olishga qodir deb taxmin

3 orang B PK., Bowgapes JIT lpupoas y immawsnrugs — M., 1988, Kocos F0.B B noncrax
CTpaTcri Rbnidbanud. — CIT6., 1991,
B Qarang: Onnax [1 . Kostokos Tpeorst: Ipefieimt GeckoHTRoILHOCTI W cyARGL! MBHImaamus. —~ M., 1990,
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qilish uchun asos beradi. Binobarin, turli kishilar miyasining 9“7-31_'0
bog ligligi nafaqat ayrim mamlakat, balki butun dunyo uchun ham jiddiy
ijtimoty-siyosiy ogibatlarga olib kelishi murnkin®*

U yoki bu odam miyasiga ta’sir ko‘rsatish uchun elektron vositalardan
foydalanish zamirida ayni shu qoida yotadi. Ommaviy axborot vositalarida
e’lon qilinayotgan psixotron urush muammolariga bag‘ishlangan
materiallar soni ko‘payib bormoqda. Maxfiy laboratoriyalarda psixotronika
sohasida o‘tkazilayotgan eksperimentlar to‘g‘risida ham ma’lumotlar
bor’™®  Psixotronikaning o‘zi esa qadimgi magiya va shamanizm,
shuningdek, mistitsizm faoliyat1 hagidagi ma’lumotlardan foydalanadi. Shu
narsa amgki, inson ongi, elektronika, tibbiyot va parapsixologiya
sohasidagi tadqiqotlar inson miyasi va ongiga ularni boshqarish magsadida
ta’sir ko‘rsatish imkoniyatini beradi®®. O<z-o‘zidan ravshanki, psixotron
qurolning  qo‘llanish xavfi ta’siida paydo bo‘luvchi qo‘rquvdan
siyosatchilar ayrim kishilar va aholi guruhlari xulg-atvorini boshqarish
uchun foydalanishlari mumkin.

Biotexnologiya metodlaridan foydalanish xavfi ham qo‘rquvning
yangi turi hisoblanadi, zero, u salbiy ijtimoiy ogibatlarga olib kelishi
mumkin. Bu xavf eng avvalo kishilik hamjamiyati va umuman ekologik
tizimlar uchun xavfli bo‘lgan mikroorganizmlaming atrof muhitga
targalish tahdidi bilan bog‘lig. Masalan, «ichak tayoqchasi» va boshqa xil
bakteriyalar tadqiqotchilarning nazorati ostidan chiqishi va yangi
noma’lum kasalliklaming qo‘zgatuvchilariga aylanishi xavfi mavjud.
Ommaviy axborot vositalarida berilgan xabarlarga ko‘ra, garbiy Yevropa
mamlakatiarida insonning immun sistemasini  buzuvchi «odamxo‘r
bakteriya» paydo bo‘lgan. Agar tananing zararlangan qismi o‘z vaqtida
kesib tashlanmasa, odam vafot etadi (bu bakteriya bir necha o‘n kishining
yostigini  quritgan). Qizig‘i shundaki, olimlar ushbu «odamxo‘r
bakteriya»ni streptokokk mutanti bo‘lsa kerak deb taxmin gilmoqdalar.

Inson embrioni bilan o‘tkazilayotgan tadqiqotlar ham amalda shikastli
ogibatlarga olib kelishi mumkin. Ogsil biosintezida tirik organizmlarning
barchasi ayni bir genetik kodga ega bo‘ladi, bu esa turli organizmlar
(masalan, o‘simliklar, inson yoki hayvonlar) DNK zarralarini bir-biri bilan
chatishtirish imkoniyatini beradi. Hayotning mazkur elementar darajasida
insonga qarshi qaratilgan chatishtinishlar, masalan, harbiy ehtiyojlami
gondirish uchun mo‘ljallangan sun’iy gibridlarm yetishtirishni amalga
oshirilishi misli ko‘rilmagan ijtimoiy kulfatlarga olib kelishi mumkin.

31 Qarang: [wan P.T. Hecroperoxnii napajioke me#xooIMUECKHX SBICHHH. HIMKCHCPHLIA NOIX0A /1 TP
HEDKEHCTIOB 110 IMCKITIOTEXHIHKE H pammosaekTponxe, 1982 T, 70. Ne 3. —-98-6

13 Qprang: Ipimax JLIL Marns 6xonons. — M.. 1994. —-383-384-6

3 Qarang: Busioxypos M. Typrosoii I'. IlcsoxoTporuian soxna. — M., 1993. — 342-6.
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Shunday gilib, biotexnologiya hozirgi zamon odarminuny ruhiyatipa ta' o
ko‘rsatuvchi yangi qo‘rquv manbai bo'lib xizmat ¢iladi.

Umuman olganda, XX asrda inson yuragiga qutqu soluvchi go’rquy
va tahlikaning yangi va yangi turlari paydo bo‘ldi. O*z-o‘zidan ravihank,
qo‘rquvning yuqorida ko‘nb chigilgan yangi obrazlridan  har  bi
insonning ruhiy holatiga turli darajada ta’sir ko‘rsatadi va aym paytda
uning xulg-atvorini ham ma’lum darajada belgilaydi.

Bir vujudda «Men»ning ko‘p sonmliligi. «Men»ning ko‘p sonbifigs
muammosi XXI asr boshida o‘ta murakkab inson fenomenining
girralaridan birini aks ettiradi. Bu muammo qaror qabul qilish jarayoni va
inson xulg-atvorining ogqilona va individual xususiyatini tushuntirish
yo‘lidagi harakatlardan bevosita kelib chigadi. Ayni paytda u bir gancha
timiy fanlar uchun bosh muammo hisoblanadi, zero, u yoki bu garor
shaxslararo munosabatlarni, shu jumladan interpersonal konfliktlarni
o‘rganishda foydalaniladigan tegishli konseptual vositalamni belgilaydi.

«Men»ning ko‘p sonliligi muammosini mson vujudi va ruhiyati
dvalizmi bilan bog‘lash o‘rinli bo‘ladi. Iudeycha-xristiancha diniy
an’anaga xos bo‘lgan bu dualizm orfiklar mifologiyasi va platoncha
metafizikadan keltirtb chiqariladi. Inson ruhi va vujudining qadimgi
yunoncha talginlari xristian dinining asosi hisoblanmaydi. Injil matnida ruh
va tananing yagonaligi konsepsiyasi ilgari suriladiki, u orfik mifologiya
tamoyillariga mutlago ziddir. Keyinchalik ruh tananing asiri hisoblanadi va
butunlay boshgacha tabiatga ega bo‘ladi degan qoida qabul gilinadi.

Qadimgi iudeylaming asosiy e’tiborni shaxsning somatik asoslariga
qaratuvchi g oyasi hozirgi zamon g arb falsafasi qonunlari bilan muvofiq
keluvehi wvujud va shaxs konsepsiyasiga aylanadi., Masalan, L.
Vitgenshteynning: «Odam tanasi inson ruhining eng yaxshi obrazidir»®’ -
degan so‘zlari qadimgi yaqin SHarq tafakkuriga xos bo‘lgan g oya bilan
hamohangdir. Ma’lumki, insonni jismoniy va ruhiy asoslar birlig: sifatida
idrok etish fikrlashning ayni shu uslubiga xos edi. Ayni paytda insonni
Xudo o‘ziga o‘xshatib yaratganligi haqidagi tasavvumi ham e’tiborga olish
lozim. Injilda bu tasavvur havoriy Pavelning quyidagi so‘zlarida
ifodalangan: «O‘z vujudingizdagi Xudoni sharaflang». Kabbala diniy-
mistik ta’limotiga ko‘ra, hamonki inson Xudoga o‘xshab yaratilgan ekan,
uning kamida uchta joni bo‘lishi kerak: ruh — oliy gism; jonning oz —
yaxshilik va yomonlik makoni; vujud bilan bevosita bog‘liq bo‘lgan va uni
harakatga keltiradigan «hayotbaxsh kuch»**®

1 wittgenstein L. Philosophical Investigation. N.Y., P. IV. Section 178.

™ Qarong. Jlaiinau M. Ka66ana. Tathtoc i yucune, — H pox. 1993, 9.3, —38-6.
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Bir vujudda jonlaming ko‘p sonliligi haqidagi tasavvurlar g'arb
olimlari va teologlari e’tiborini o°ziga tortadi. Hozirgt vaqtda faylasuflar,
sotsiologlar, psixologlar va ilohiyotchilar bir vujudda nechta «Men» bor: u
bittami yoki ko‘p sonlimi”,- degan masalani muhokama gilmoqdalar.
Ayrim olimlar «Men» yagona, ya'ni shaxs va vujud bir-biri bilan uzviydir
deb hisoblaydilar. Masalan, amerikalik teolog K. Braaten insonning
xristiancha  konsepsiyasi (hozirgi talqini)ga tayangan holda, inson
psixosomatik jihatdan yagonadir degan g‘oyani ilgari suradi®”’

«Menning ko°p sonliligi» gipotezasi ruh bilan uzviy bo‘lgan semantik
maydon sifatidagi madantyat bilan bog‘liq. Ruh g oyalamni
moddiylashtirish borasidagi faoliyatga xos bo‘lgan faollik holatini o‘zida
fodalaydi. Ayni paytda madantyat yaratuvchi faoliyatning ma’naviy
imkoniyatlari uning individual borligga ma’no baxsh etish gobiliyati bilan
belgilanadi. Ruh shaxs bilan bog‘liq va unga ko‘p jihatdan o“xshash, zero,
u dunyodan keltirib chiqariladi va ayni paytda alohida dunyo sifatida
namoyon bo‘ladi. Shaxs va ruhning bunday bog‘liqligi ma’naviyatni
shakllantirish muammosini shaxsning ichki dunyosida «cheksiz shaxs»ni
(Gegel) kamol toptirish vazifasi sifatida ifodalash imkonini beradi®®.
Shunday qilib, «Menning ko“p sonliligi» gipotezasi XXI asr boshida inson
fenomeni muammosiga yangicha ko‘z bilan qarash imkoniyatini beradi.

«Men» politsentrik modeli. Insonning ichki dunyosi o‘ta murakkab
va serqirradir. U bir-biri bilan uzviy bog‘liq bo‘lgan ko‘p sonli «qavatlam
yoki darajalarni o‘z ichiga oladi. Buni hozirgi zamon psixologiyasidagi
yangi yo‘nalish — topologik psixologiya doirasida erishilgan natijalar ham
tasdiglaydi*®. Topologik psixologiyaning rivojlanishi ulkan qiyinchiliklar
bilan bog‘liq. Bu qiyinchiliklar inson modellarining barchasi inson
ruhiyatining teran gatlamlariga nazar tashlash imkoniyatini beruvchi ko‘p
darajali murakkab tizimlar hisoblanishi bilan belgilanadi. «Teran» yoki
«analitik» psixologiya inson ruhiyatining ongli, ogilona va mantigiy
darajalarini o‘rganadi. Olimlar tomonidan ong va ong osti sohalarining
quyidagi o°n darajasi ajratilgan:

- jinsty mayllar darajasi (Z.hFreyd);

- boshchilik, yetakchilik, hokimiyat darajasi (F. Nitsshe, A. Maslou),

- ongning shakllanish darajast (E. Noyman);

- identifikatsiya (E. Erikson);

- hokimiyat «ijtimoiy standarti» (M. Fuko);

- milliy identifikatsiya (G. D.Gachev, P. Bezanson),

! (arang: Braaten CE. Teologia 1 cialo Czlowiek 1 swiato-poglad. 1986. Ne 9. —44-45-6.

** Qsrang: Kpunicroti C.B. Konrypur iy nic Hosste 51 ureHTH J{ Bonpocsi ¢ ¢
1992 Na 12 —24-6.

** Oarng. Axuyprn H.A Tononorna B unertndmxam memocTn // Bonpocet dmaocodum. 1994 Ne 5.
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- tilning topologik talqini va turli «til o‘yinlari» darajast (R. Toma, L.
Vitgenshteyn);

- mutlago subyektsiz fan (R. Dekart, I. Nyuton);

- topologik jihatdan inson bilan uzviy bo‘lgan strukturalac
(P. Florenskiy, M. Xaydegger);

- san’at va fan arxetiplari (K. Yung, V. Paul).

Shunday qilib, inson mhiyatida (ong osti sohasida) bir nechta
gatlamlarni ajratish mumkin. Inson «Meni» ko‘p gavatli strukturasining
turli darajalaridan turli potensial o‘zliklar o‘rin oladi. Bu esa amalda keng
targalgan «monotsentrik integratsiya» modeli bilan bir gatorda, boyroq va
murakkabrog (monotsentrik modelga qaraganda) strukturaga ega bo‘lgan
shaxsning politsentrik integratsiyasi modeli ham mavjudligidan darak
beradi. So‘nggi zikr etilgan modelda ijodiy izlanishlar maydoni bir shaxsda
fikrlar, sezgilar va mayllamni o‘z atrofida jamlovchi bir nechta turli
markazlar yoki o‘zliklar mavjudligining tabiiy mahsuli hisoblanadi.

Shaxsning shakllanish mahsuli sifatida politsentrik  struktura
ka‘pincha shaxs rivojlanishining dastlabki bosgichlarida tarkib topgan
qatlamlamning tinimsiz faolligi natijasida vujudga keladi. Shuni gayd etib
o'tish lozimki, o‘tgan asming 30-yillarida S. Frich «ruhiyat
gatlamlarinning  shakllanish jarayonini o‘rganuvchi ilmiy fan —
psixopatologiyani yaratishga harakat gilgan®®. «Inson ruhiyati geologiyasi
gonunlari» hagidagi qizigarli mulohazalarga G.
Olexnovichning «Odamlar orasida ilk gqadamlar» deb nomlangan kitobida
duch kelish mumkin®*'. Rivojlanishi ruhiyatning birinchi gatlami paydo
bo‘lganidan so‘ng to*xtagan «bir qatlamli» individlar ham mavjud. Bunday
bir gatlamlik, odatda, shaxsning monotsentrik integratsiyas: bilan
belgilanadi. Politsentrik struktura asosan ko‘p qatlamli hisoblanadi, unda
shakllangan oxirgi gatlamning faolligi oldinroq shakllangan qatlamlarning
faolligiga, shuningdek, endigina shakllanayotgan qatlarnlaming faollik
darajasiga bog‘lig boladi.

Qatlamlar o‘rtasidagi farq dunyo haqidagi tasavvurlar va siyosiy
garashlarming o‘zgarishi, boshqacha fikrlash uslubiming qabul qilinishi va
tushunchalar apparatining takomillashuvi bilan bog‘liq bo‘lishi mumkin.
Inson «Meni»ning politsentrik strukturasida yangicha garashlar va
tasavvurlar eski qarashlar va tasavvurlarni sigib chiqarmaydi, balki ular
bilan autentik ichki mulogotga kirishadi. Nuqtayi nazaming o‘zgarishi
o‘rniga ayni bir predmet (obyekt)ga bir paytning o‘zida turli nugtayi
nazarlardan qarash gobiliyati paydo bo‘ladi (insonning mazkur qobiliyati

39 Qarang: Frych S. Caloksztalt psychologii Psychometria,1934. Js. 3-4. — 32-36-6.
18 Qarang: Olechnenvicz H. Pienvsze kroks wstod ludzi. — V., 1971. — 128-133-6.
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sharq madaniyatlarida qadim zamonlardayoq shakilangan edi). Inson
«Meni»ning politsentrik strukturasi har bir predmetmi har tomontama
o‘rganish imkoniyatini beruvchi metodologik plyuralizmning psixologik
asosiga aylanadi.

«Men» politsentrik modelining evristik imkoniyatlari ancha keng,
zero, u inson ekzistensiyasining fundamental muammolarini yechish
imkonini beradi. Yangi insonni shakllantirish yoki yaratish ayni shunday
muammolardan bin hisoblanadi. Masalan, amerikalik mutaxassis B
Skinner o‘zining «Uolden Ikki» deb nomlangan kitobida inson xulg-
atvorini xulq-atvor haqldag1 fanlar yordamida boshqarish imkoniyatian
to*g‘misida s0‘z yuritadi’®>. So‘nggi yillarda mazkur fanlar doirasida inson
xulg-atvorini boshqanshda, oldindan belgilangan xossalarga ega bo‘lgan
biologik tizimlami yaratishda jiddiy yutuglarga erishildi. Bu yerda «Men»
politsentrik modeli gatlamlaridan birining xossalaridan foydalaniladi:
qolgan qatlamlar ta’sirini toxtatish yo°li bilan «bir gatlamli» odamni
yaratish mumkin. Ayni paytda xulg-atvorni boshqarish texnologiyalad
yordamida insonni zombiga aylantirish imkoniyati ham mavjud. Masalan,
o‘tgan asming 90-yillarida «Toreador» deb nomlangan televizion
ko‘rsatuvda razvedkachi (polkovnik Jurov) dunyo mamlakatlaridan birida
u Jak ismi bilan ish olib borganini, bu uning to‘rtinchi «Meni» bo‘lganini
ma’lum gilgan edi. Ayni holda zombi metodidan razvedka maqsadlarida va
ancha samarali foydalamigan®®

Xulg-atvor haqidagi fanlardan foydalanishning yana bir yo‘li mavjud
va u muayyan qadriyatlar tizimi bilan bog‘liq. Amerikalik olim K. Rojers
bunday qadnyailar sifatida quyidagilami ajratadi:

- inson o‘z potensial imkoniyatlari to‘la ro‘yobga chigarilishi
natijasida qadr-gimmat va ahamiyat kasb etishi;

- individ o‘z-o0‘zini aktuallashtirishi;

- 0‘zgarayotgan dunyoga insonning ijodiy moslashishi;

- bilimlar taraqqiyoti asosida dunyo hagida yangicha tasavvurning
shakllanishi®®. Shunda fan inson va insoniyatga ular o°z jismoniy, ruhiy va
jtimoiy  evolyutsiyasini  (tabiiyki, ma’lum darajada) boshqarish
imkoniyatiga ega bo‘lishlari uchun yordam berishi murmkin.

«Men» politsentnk modeli hozirgt zamon odamining ijodiy
imkoniyatlarini ro‘yobga chigarish uchun magik bilimlardan foydalanish
imkonim beradi. K. Kastaneda mag don Xuanning ov haqidagi
mulohazalarint keltirar ekan, amalda ongsizlik sohasidan axborot olish

3 Qarang: Skanner B.F. Walden Two, ~N.Y., 1948.— 243-6.

39 Qarang. I r BC., I BA O — Bnepa ¥ 2aBTpa. — Pocron-na-flony:
Donnxe, 1996. - 132-6.

% Qarang: Porpsepe K.P. Barnsia ne nemxorepamno. CTeHOBACHHE ex08eKs. — M.. 1994. - 460-6
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uchun mos keluvehi psixologik munosabatning simvolik tavsifini beradi™.

Bunda ovchi dunyoga turli nuqgtayi nazarlardan yondashadi: u dunyoga o‘z
«Meni» nuqtayi nazaridan yondashish bilan bir gatorda, unga vaqgtga
bo‘ysunmaydizan ruhiy borlig nuqtayi nazaridan ham baho berishi
mumkin. U o‘z vaziyatiga ham ongli tarzda, ham «ikkinchi shaxs»ni
ifodalovchi ongsizlik tili sifatidagi tushlar va fantaziyalar yordamida baho
berish imkoniyatiga ega. Ayni shu ikkinchi shaxs ruhiyatdagy vaqgtsizlikni
ifodalaydi, uning ongli «Men» bilan mulogoti individga hayotga ijodiy
yondashish va borligning to‘ligligiga erishish, ya’ni yaxlit shaxsga
aylanish imkonini beradi.

Shunday qilib, ko‘p darajali inson polifundamental tabiatga ega — u
o'zini yanada mufassal o‘rganishni talab qiluvchi «ko‘p mohiyatli»
strukturadir.

XXI asr boshida «ong — materiya» falsafiy muammosi. Hozirgi
vaqtda inson fenomeni haqidagi tasavvurlarga madaniyat sohasida yuz
berayotgan ulkan o‘zgarishlar ham o‘z ta’sirini ko‘rsatayotir. Qadim
zamonlarda Afina, lerusalim va Rimda vujudga kelgan madaniyat oz
mazmunlafni rivojlantirish imkoniyatlaridan to‘liq foydalanib bo‘ldi.
Mazkur madaniyat bunyod etgan sivilizatsiyaning umri ham poyoniga etib
goldi — butun insoniyatni gamrab olgan global inqiroz buning dalilidir. V.
Nalimov fikriga ko‘ra, yangi mazmunlami berishga din ham, falsafa ham
qodir emas: rasmiy konfessiyalarning barchasi uzoq o‘tmishga mukkasidan
berilgan va inson butunlay o‘zgargani bilan hisoblashmaydi; falsafada
ekzistensializm va falsafiy germenevtika o'z tadnmjiy yakuniga yetgan,
pozitivizm esa sezilarli darajada qashshoglashgan®®®. Agar falsafa va din
tutash nuqtalami topsa, bu ularga yangi mazmunlami aniglash imkonini
beradi. Hozirgi vaqtda inson hayoti mazmuni va Koinot mavjudligi
mazmunmning birikishi yuz berayotir. Bu fizikada (va kosmologiyada)
«ong — .materiya» muammosi birinchi o‘ringa chiqishiga sabab bo‘layotir.
Agar biologlardan birortas: tiriklik evolyutsiyasini ijodiy jarayon deb
¢’tirof etsa, ayni shu hol biologiyada ham yuz berishi mumkin. Ma’lumki,
psixologiyada «transpersonal harakat» deb nomlangan falsafiy yo‘nalish
allaqachon shakllangan.

«Ong — materiya» falsafiy muammosi bugungi kunda fizik
eksperiment bilan bevosita to‘gnashmogda. Kompyuter tizimiga ulangan
mayataik bilan o‘tkazilgan eksperiment inson ongida mexanik mayatnik
bilan muayyan tarzda (gipnotik aloga vositasida) bog‘langan fizik

6 Qarang: Kactasens K. Tlyrewecrane s Uxernan. — Kicn, 1992,
24 Qarang. Hamivoa BB. Pasvumuteims o nyTsx passurng dmnocodnu // Boopockr dunocodmur. 1993 N= 9. —

85-86-6.
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mayatnikning semantik analogi mavjudligini faraz gilish imkonini beradi'
Bunda matnlarm o‘qish paytida operator emotsiyalarining o‘zgarishi
semantik maydon metrikasini lokal darajada o‘zgartiradi va bu mayatnik
uzunligi, binobarin — tebranishlar davri ham o‘zgarishiga olib keladi.
Shundan so‘ng o‘yinga rezonans kirishadi. Bu yerda hamma narsa ong
holatining semantik maydon metrikasim lokal darajada o‘zgartirish
qobiliyatiga asoslanadi®®’

Mazkur faraz zamirida inson ongi va mayatnikning kvaziongt
o‘rtasidagi o‘zaro munosabatlar haqidag: tasavvur yotadi. Bu yerda gap
nomexanistik ongning hamma joyda hozir-u nozirligi haqida boradi. Ushbu
tasavvur V. Nalimov va J. Drogalina ilgari surgan ongsizlik modelida aks
ettirilgan. Bunda mualliflar inson ongi tabiatshunoslik bilan gamrab olish
mumkin bo‘lmagan «semantik voqgeliknka «sho‘ng‘ishi»dan kelib
chiqadila’®®  Shuni hisobga olish lozimki, ongsizlik, garchi uning
ko‘ninishlari rang-barang va serqirra bo‘lsa-da, yaxlit hodisadir. Anigroq
aytganda, bu Z. Freydning «ong osti sohasi», K. Yungning «jamoa
ongsizligi», U. Jeymsning «ong ogimlari», R. Bekkning «kosmik ongi»,
A.  Bergsonning  «infuitsiyasi», E.  Gusserlning  «transsendent
fenomeologiyasi», A. Uaytxedning «boqiy obyektlar kategoriyasi»,
K. Poppeming «uchinchi dunyosi», R. Assajolining «subpersonalligi»,
Gegelning «o‘z-o°zidan rivojlanuvchi rubi», Platonning «g‘oyalar
dunyosindir. Ongsizlikning bu turli ko‘rinishlarini psixologik (semantik)
maydonning ko'p darajahligi hagidagi tasavvur yordamida tavsiflash
mumkin. Semantik maydonlar (ongsizlik) nafagat har bir inson bilan, balki
butun insontyat bilan ham bog‘liqdir. Natijada ko‘z o‘ngimizda «semantik
koinot» voqgeligi hagida tasavvur paydo bo*ladi?®,

Imiy tadqiqotlar har bir insonning o‘z psixologik vaqtt borligini
ko‘rsatadi. Gipnoz, autotrening, meditatsiya, maxsus nafas olish mashglari,
ongning o‘zgargan holatiga erishish imkonini beruvchi turli xil ritmik
harakatlar 0°z ruhiy vaqtining o‘zgarishini ham aks ettiradi. Tushlar ham
ongsizlik bilan ma’lum darajada bog‘liq, ruhiy kasalliklar ham vaqt hagida

' ozgacha tasavvur paydo bo‘lishiga olib keladi. Semantik koinot (ongsizlik

dunyosi) inson ongidan obrazlar (aylana, uchburchak, xoch qabilidagi
geometrik simvollar) vositasida o‘rin oladi. Bu simvollar tabity shakllar:
daraxtlarning yaproqlari, gullar, umurtqasiz hayvonlarning shakllari va
hokazolarga  xosdir.  Qadimgt  mutafakkirlarga  geometriyaning
ibodatxonalar memorchiligida gavdalantirilgan ezoterizmi ma’lum bo‘lgan.

*7 Osha joyda. ~ 90-6.
#% Qarang: Hamavas B B [{pornmmn JCA. BeposmHocTHas Mone/k GeccowateHoro. beccotaremine ke

i // Tlcsxon. x&ypH. 1984. TS Na 6. — 111-112-6.

% Ocha joyda. — 117-118-6.
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Tilimiz so‘zlari ongsizlikka kirish bilan bog‘liq bo‘lgan simvolik jihatga va
mantiqiy konstruksiyalarni yaratish imkonini beruvchi diskursiv jihatga,
ya'ni ongning diskretligi va kontinuailigini ifodalovchi jihatlarga ega.
Semantik koinot odatdagi makon-vaqt munosabatlariga bo‘ysunmaydi.
Buni tushlaming tartibsizligi, ongning o‘zgargan holatlari (reinkarnatsion
xotiralar), shuningdek «ona qornidagi hayot xotiralari» ham tasdiglaydi.
Semantik koinot arxetipik xususiyat kasb etadi, ya’ni bizning vaqtimizda
yuz berayotgan jarayon bilan ayniydir.

Shunday gilib, V. Nalimov va J. Drogalina semantik koinot haqida
mulohaza yuritish orqali ongsizlikning taxminiy modeli hagida o‘z
tasavvurini bayon etadi. Ongsizlikning ushbu modelida har bir insonning
individualligi barcha odamlar uchun umumiy bo‘lgan «belgilar maydoni»
ustida tuzilgan taqsimlash funksiyasi bilan tavsiflanadi. Odamlarning
tiplarign qarab u «ignasimon», «yoyiq» yoki «nosimmetrik» bo‘lishi
mumkin. Mazkur modelning digqatga sazovor jihati shundaki, so‘zlaring
«semantik maydonlari» madaniyatimizning paradigmatik.tajribasini emas,
balki madaniyatimizda o‘zining aniq ifodasini topmagan olis o‘tmishni
«anglash»ni ifodalaydi, ya’ni gap qadimgi simvollar, o‘tmish miflarining
elementlari va hokazolar haqida boradi. Shundan kelib chiqgib, mualliflar
madaniyat ong bilan bir gatorda ongsizlik darajasiga ham ega?’, degan
xulosaga keladi.

Xulosa. Sharq va g‘arb olimlari va mutafakkirlari uzoq yillar
mobaynida jahon maydonining har ganday nuqtasi butun Koinot hagida
axborotni o‘zida ifodalaydi deb hisoblaganlar., Hozirgi zamon tilida bu
Koinot ulkan gologrammani o‘zida ifodalaydi, Koinotning har bir nugqtasi
esa informativlik jihatidan mazkur gologramma bilan muvofiq keladi
degan ma’noni anglatadi. Mazkur axborot golografik interferension (yoki
shunga o‘xshash) mikrostrukturalarda kodlangan holatda mavjud bo‘ladi.
Tabiiyki, tirik organizmning ko‘rish sistemasi murakkab optik golografik
antenna sifatida amal gilar ekan, nurli golografik koddan foydalanadi.
Axborot pgolografik kodlari aslida rang-barang axborotni o‘zida
mujassamlashtirgan koinot kodining mikrostrukturalaridir. Inson miyasi
koinot kodini axborotning kuzatilayotgan manzaralari ko‘rinishida idrok
etadi. Bularni bilish telepatiya, ekstrasensorika va shu kabilaming
effektlarini tushunish, ayni paytda XXI asr boshida inson fenomenining
jihatlaridan biri hagida tasavvur hosil gilish imkonini beradi.

" Osha joyda. ~ 115-116-G.
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Tajribaviy amaliy matnlar

Inson ruhiyatidagi ingilob. Shaxsni somatologik identifikatsiya gilish
konsepsiyasi Inson qurquvining yangi obrazlari. XX asr qo‘rquv manbai —
islom agidaparastlari terrorizmining paydo bo‘lishi. Qo‘rquvning yangi turi
—ekologik halokat xavfi. Psixotron urush xavfi. Biotexnologiya
metodlaridan foydalanish xavfi. Bir vujudda «Men»ning ko'p sonliligi.
«Men» politsentrik modeli. XX1 asr boshida «ong — materiya» falsafiy
muammosi.

Qo‘shimcha va tushuntirnvchi matnlar

" R.Bekkning fikrigako'ra |
insoniyatni uch ingilobi J

(ilmiy-wxnikaviy) ( ijtimoiy ) ( ruhiy >
«muqaddas terrori» uch
muhim jihati
e

u hozirgi mafkuralarning barchasini rad etadi va
an

hokimiyatni 0’z qo’liga olish yoki qo’lda qurol bil
halok bo'lishga intiladi.

hozirgi vaqtda g'arbda wislom terrorizmin degan nom
olgan hodisa «mugaddas urush» - jihodning o’ziga
xos shakli sifatida ilgari surilmoqda va amalga

davlat siyosati nazariyasi uchun asos bo'lib xizmat

giladi.

islom terrorizmi ham individual xulg-atvor, ham \
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1 wtug'ma p'oyalarn (R.Dekart)
——  kosmik ongsizlik» (Sudzuki)

-——-[ wkosmik ong» (E.Fromm)

. tkollektiv tasavvurlary (E.Dyurkgeym va
. L.Levi-Brvul)

| wongsizlik birovning nulqgi sifatidax
(J.Lakan)
. «kollektiv ongsizlik arxetiplari» ]
(K. Yung).
f wongsiz strukturalars (K.Levi-Stross va
' M.Fuko)
Ong va ong osti sohalarining o’n
darajasi

o ) =

Jinsiy mayllar darajasi (Z.Freyd);

- 1 1]

Ongning shakllanish darajasi (E.Noyman);
Identifikatsiya (E Erikson);
Hokimivat wiitimoiv standartin (M.Fuko):
Millly identifikatsiya (G.D.Gachev, P.B %

Tilning topologik talqini va turli «til o'yinlarin darajasi (R.Toma,
L.Vitgenshteyn);

Mutlago sub'ektsiz fan (R.Dekart, I.Nyuton);

Tapologik jikatdan inson bilan uzviy bo'lgan strukturalar (P.A.Florenskiy,
M. Xaydegger);

San’at va fan arxetiplari (K.Yung, V.Paul).
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L K.Rojers xulg-atvor qadriyatlari

J

_‘_.'__15-_

inson 0"z potentsial imkoniyatlari to'la ro’yobga chiqarilishi natijasida qadr-
qimmat va ahamiyat kasb etishi

individ o’z-0'zini ektuallashtirishi

o'zgarsyotgan dunyoga i

ing ijodiy moslashishi
bilimlar taraqgiyoti asosida dunyo hagide yangicha tasavvurning
shaklilanishi.

«ong — materiyay falsm
o

Inson hayoti mazmuni va Koinot

mavjudligi mazmunining birikishi

@avm x0s bo’lgan go’rquv quyidagi

belgilari

P

Atom
elektrostants Yadro .
il qurolining Radioaktiv Tt
qurilishi to’planishi chigindilar zaharli
to’planishi kimyoviy
moddalaming

ko'payishi

Psixologiya

Inson va uning ongi kosmobiologik va psixosotsial
evolyutsiyaning uzog davom etgan o'zaro alogasi mahsuli
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K.Yung ]

( «Teran psixologiyasiy j

individual
kollektiv

ong xususiyatlarini anglab yetishga >
qaratilgan sharg
donishmandligining asosiy

motivlarini 0’z ichiga oladi.

o —

[ Qn'rqln'nin;yniim_ri/,—J
L XX asrda i

=S

C psixotron urush D

._--"_"--.--.--._ -‘_-_-----““—-_.
|
inson ongi, elektronika, tibbiyot va parapsixologiya sohasidagi tadgiqotlar
inson miyasi va ongiga muayyan maqgsadda ularni boshqarish magsadida
ta'sir ko'rsatish imkoniyatini beradi.

ﬁ K.Yung «jamoa ongsizligi» J
S U.Jeyms «ong ogimlari»
1 R.Bekk «kosmik ongi» |

1 A.Bergson «intuitsiyasi» ]

==
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—cill A.Uaytxed «bogiy ob’ektlar kategoriyasiLJ

ﬁ K.Popper «uchinchi dunyosi» j
ﬁ R.Assajoli «subpersonalligi» J
r

| _— Gegel «o0’z-0'zidan rivojlanuvchi ruhi» J

i Platon «g’oyalar dunyosi» 1

Referat mavzulari:

. Inson ruhiyatidagi inqilob.

Shaxsni somatologik identifikatsiya gilish konsepsiyasi.
Inson qurquvining yangi obrazlari.

Qo‘rquvning yangi turi —ekologik halokat xavfi.

. Psixotron urush xavfi.

. Biotexnologiya metodlaridan foydalanish xavfi.

«Men» politsentrik modeli.

R N N N

Bilim va ko‘nikmalarni baholash materiallari

1. Qaysi olim texnogen sivilizatsiya antropogen sivilizatsiyaga
o‘rin bo‘shatyapti deb hisoblaydi?

A. G. Diligenskiy

B. G. Markuze

C. F. Fukuyama

D. Barcha javoblar to‘g‘ri

2. Qaysi olim «tarix o‘z intihosiga yaqinlashdi», ya’ni «posttarixiy»
bosqich boshlandi deya ta’kidlaydi?

A. F. Fukuyama

B. G. Diligenskiy

C. G.Markuze
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D. A vaB javoblar

3. Q‘tgan asr boshida R. Bekkning insoniyat hagida uch inqgilebi
to‘g‘ri ko‘rsatilgan javobni toping?

A. Imiy-texnikaviy, ijtimoiy va ruhiy

B. Ruhiy, ilmiy va tashkiliy

C. Igtisodiy, ijtimoiy va ma’naviy

D. Ma'’naviy, madaniy va iqtisodiy

4. Transpersonal - bu?

. Insondan tashqgaridagi ma’naviy voqelik
. Insonining ichki vogeligi

. Insonning madaniy va ma’naviy olami

. B vaC javoblar

oQw>

5. Hozirgi vaqtda ongning diskretligi va uzluksnzl|g1, inson miyasi
va ruhiyati faoliyati hamda ularning o‘zaro munosabatlari
muammolarini o‘rganishga nisbatan yaxlit yondashuv talab etiladi. Bu
fundamental muammoni yechish uchun qanday tushunchalar ishlab
chigilgan?

A. Barcha javoblar to‘g‘ri

B. «Tug‘ma g‘oyalar», «kosmik ongsizlik». «kosmik ong»

C. «Kollektiv tasavvurlary», «ongsiz strukturalar».

D. «Ongsizlik birovning nutqi sifatida», «kollektiv ongsizlik
arxetiplari»

6. XXY yuz yillik «......... » (P. Rassel) bo‘lishi hagidagi taxminni
tasdiglamoqda.

A. Ong asri

B. Ma’naviyat asri

C. Ongning yorishishi

D. Evolyusion davr

7. Shaxsni somatologik identifikatsiya qilish Kkensepsiyasining
ildizlari qaysi davrga borib taqaladi?

A. Qadimgi mif

B. Qadimgi din

C. A vaB javoblar

D. Metafizika

223



8. Ushbu so‘zlar muallifini toping: «Mazkur tasavvur orgali
xristianlikning  sodda  materializmi g‘arb  ilmiy tafakkuri
paradigmasiga kiradi va bugungi kunda shaxsning genotipik
belgilanganligini yoki yengilroq ko‘rinishda — genotip va muhitning
o‘zaro alogasini aniglash yo‘lidagi izlanishlarga aylanadi».

. Nalimov. V., Drogalina. A
. G. Diligenskiy va F. Fukuyama
C. G. Markuze
D. F. Fukuyama va Drogalina. A

= >

9. EHincha tafakkur ganday yondashuv bilan to‘qunashadi?
A. B va C javoblar

B. Orfiklar va pifagorchilar
emanatsiyasi

C. Jon hayotning umumiy aylanma harakatiga qo‘shilib, turli
mavjudotlar va buyumlar ichiga kirib joylashadi

D. Jon faqgat ilohiy tomondan berilib, so‘ng yana qaytib olinadi

ta’limotiga ko‘ra jon oliy asos

10. Qaysi ta’limot vakillarining fikriga ko‘ra ruhiy va

transrahiy, ichki va tashgi bodisalar, subyekt va obyekt o‘rtasida anig
chegara mavjud?

A. Karteziancha

B. Ellincha

C. Dzen-buddizm

D. Barcha javoblar to‘g‘ri

11. «Teran psixologiyasi» asari muallifini toping?
A. K. Yung.

B. G. Markuze
C. F. Fukuyama
D. Drogalina. A

12. K.Yung fikriga ko‘ra arxaik xususiyat kasb etadi va faqat
intuitsiya yordamida idrok etish mumkin bo‘lgan, inson
fantaziyasining ongsiz faoliyati natijasida turli ro‘yolar va diniy
tasavvurlar Kko‘rinishida ywzaga chigadigan obrazlarning .......
hisoblanadi.

A. Kantcha «noumentari»

B. Arxetiplari

C. Kalit
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D. Yungning teran psixologiyasi

13. «Arxetiplari» hagidagi bu qoida hozirgi zamon odamining
ongiga kiruvchi va umning ruhiyatida inqilobga zamin yaratuvchi
mistitsizm fenomenologiyasini tushunish qanday vazifani bajaradi?

A. Kalit

B. Bashorat

C. Nasihat

D. To‘g‘ri javob yo'q

14. Ushbu fikr muallifini toping: «Buddizmda eg‘irlik markazi
individuumning o¢zida, uning o‘z kechinmalarida yotadi».

A. A .Govinda.

B. F.Fukuyama

C. Drogalina. A

D. K. Yung.

16. V. Nalimov va J. Drogalina semantik koinot hagida
mulohaza yuritish orqali ongsizlikning tahminiy modeli hagida o‘z
tasavvurini bayon etadi. Odamlarning tiplariga qarab u gqanday
bo‘lishini tavsiflaydi.

. Barcha javoblar to‘g'ri

. «Ignasimon» va «yoyig»

. «Yoyig» yoki «nosimmetrik»

. «Ignasimony va «nosimmetrik»

onw>

17. Kollektiv ongsizlikka nisbatan Yung taklif qilgan
YoRdashV Cuveeseennnne» Mmetodologiyasiga asoslanadi va postindustrial
sivilizatsiyaning vujudga kelishi bilan bog‘liq be‘lgan inson
ruhiyatidagi inqilobning o‘ziga xos darakchisi hisoblanadi.

A. Shaxsni individuallashtirish

B. Antropni rivojlantirish

C. Shaxsning ingilobi

D. Antroppologik prinsip

18. «Qaysi qonuniga muvofiq yashash - bu shunday bir
jarayonki, uning vositasida shaxs va jamiyat manfaatlari qutblari
birlashib, ajralmas ittifoq tuzadi. Individ ongli mikrekosm sifatida
narsalar va hodisalarni anglab yetuvchi markazga aylanadi».
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A. Mandala
B. Kodziki
C. Busido

D. Nixongi

19. Qo‘rquyv fenomeni —bu?

A. Barcha javoblar to‘g‘ri

B. Ijtimoiy va madaniy omillar bilangina belgilanmaydi

C. Dunyoviy hayot evolyutsion yo‘lining inson miyasidagi qaydi bilan
ham bog‘liq

D. Qo‘rquv inson tabiatiga xos xususiyat, uning shakllari va turlarigina
ijtimoiy-madaniy evolyutsiya jarayonida o‘zgaradi

20. Hozirgi davrga xos bo‘lgan qo‘rquv gqanday belgilar bilan
tavsiflanadi?

A. Barcha javoblar to‘g‘ri.

B. «Yadro qurolining to‘planishi, atom elektrostansiyalari qurilishi,
radioaktiv chigindilar.

C. Turli xil zaharli kimyoviy moddalaming ko‘payishi va shunga
o‘xshashlar — bularning barchasi soat mexanizmi o‘matilgan ichki
bombalardir

D. Soatning mili halokat nuqtasi sari to‘xtovsiz siljimogda

21.Nechanchi asrda ommaviy girg‘in quroli go‘llanilishi natijasida
insoniyat yalpi girilib yetishi xavfi bilan belgilangan mutlag empirik
go‘rquv paydo bo‘ldi?

A. XX asr

B. XIX asr

C. XVIII asr

D. XVII - XIX asr

22. Islom agidaparastlari terrorizmi nechanchi asrda paydo bo‘ldi?
A. XX asr

B. XIX asr

C. XVIII asr

D. XVI - XIX asr

23, Hozirgi zamon terrorizmining har xil turlari orasida islom
aqidaparastlarining «muqaddas terrori» boshqa turlari (shakllari)dan

ganday jihat bilan ajralib turadi?
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A. Barcha javoblar to‘g‘ri

B. Hozirgi mafkuralarning barchasini rad etadi va hokimiyatni o‘z
qo‘liga olish yoki qo‘lda qurol bilan halok bo‘lishga intiladi

C. Hozirgi vaqgtda g'arbda «islom terrorizmi» degan nom olgan hodisa
«mugqaddas urush» - jihodning o‘ziga xos shakli sifatida ilgari surilmoqda
va amalga oshirilmogda

D. Islom terrorizmi ham individual xulg-atvor, ham davlat siyosati
nazariyasi uchun asos bo‘lib xizmat giladi

25. Qirq yilcha mugaddam J. Dorst sayyoradagi insoniyatni
nimaga o‘xshatgan edi?

A. Olmaga tushgan qurtga

B. Xashakxor bakteriyaga

C. Yantoq bosgan cho‘lga

26. Necha yii mugaddam AQSH Kongressi vakillar
palatasining fan va texnika bo‘yicha qo‘mitasi uchun tayyorlangan
ma’ruzada «ong fizikasi» va tibbiyot sohasidagi tadqgigotlarning
magsadga muvofigligiga baho berishga bundan buyon yanada
kuchlirog mas’uliyat bilan yondashish tavsiya gilingan edi?

A. 30yil

B. 40yil

C. 35yil

27, L. Vitgenshteynning: « » degan so‘zlari
qadimgi Yaqin Sharq tafakkuriga xos bo‘lgan g‘oya bilan
hamohangdir.

A. Odam tanasi inson ruhining eng yaxshi obrazidir

B. O‘z vujudingizdagi Xudoni sharaflang

C. A vaB javoblar tog’ri

28. Injilda havoriy Pavelning so‘zlar to‘g‘ri ko‘rsatilgan
javobni toping?

A. O‘z vujudingizdagi Xudoni sharaflang

B. Qdam tanasi inson ruhining eng yaxshi obrazidir

C. A vaB javoblar tog’ri

29. Kabbala diniy-mistik ta’limotiga ko‘ra hamonki inson Xudoga
o‘xshab yaratilgan ekan, uning kamida uchta joni bo‘lishi kerak:
bular?

A. Ruh, jonning 0°zi, «hayotbaxsh kuch»
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B. Tana, tafakkur, jon
C. Ruh, tana va jon
D. Barcha javoblar to‘g‘ri

30. Kabbala diniy-mistik ta’limotiga ko‘ra oliy gism — bu?
A. Ruh

B. Tana

C. Tafakkur

D. Jon

31. «Teran» yoki «analitik» psixologiya inson ruhiyatining ongli,
ogilona va mantiqiy darajalarini o‘rganadi. Olimlar tomonidan ong va
ong osti sohalarining quyidagi o‘n darajasi to*g‘ri ko‘rsatilgan javobni
toping?

A. Barcha javoblar to‘g‘ri

B. Jinsiy mayllar darajasi (Z. Freyd); boshchilik, yetakchilik,
hokimiyat darajasi (F. Nitsshe, A. Maslou); ongning shakllanish darajasi
(E. Noyman)

C. Dentifikatsiya (E. Erikson); Hokimiyat «ijtimoiy standarti» (M.
Fuko); Milliy identifikatsiya (G. Gachev, P. Bezanson); Tilning topologik
talqini va turli «tif o‘yinlari» darajasi (R. Toma, L. Vitgenshteyn); mutlaqo
subyektsiz fan (R. Dekart, I. Nyuton)

D. Topologik jihatdan inson bilan uzviy bo‘lgan strukturalar (P.
Florenskiy, M. Xaydegger); san’at va fan arxetiplari (K. Yung, V.
Paul).

31. Amerikalik olim K. Rojers inson ongini ganday qadriyatlargs
ajratadi?

A. Barcha javoblar to‘g'ri

B. Inson o‘z potensial imkoniyatlari to‘la ro‘yobga chiqarilishi
natijasida qadr-qimmat va ahamiyat kasb etishi. Bilimlar taraggiyoti
asosida dunyo hagida yangicha tasavvurning shaklilanishi.

C. Insonning o‘z-o‘zini rivojlantirishi. O‘zgarayoigan dunyoga
insonning ijodiy moslashishi;

D. Individ o‘z-o‘zini aktuallashtirishi. Bilimlar taraqgiyoti asosida
dunyo haqgida yangicha tasavvurning shakllanishi.
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IKKINCHI QISM. D

INIY FANATIZM FENOMENI

DINIY FANATIZMNING KELIB CHIQISHI,
ASOSLARI, MAZMUNI SHAKLLARI

6 Diniy fanatizmning kelib chiqishi,
ma’ruza, asoslari, mazmuni shakllari
1. Ma’ruzani olib borish texnologiyasi
Talabalar soni: Vaqti: 4 soat

Mashg ‘ulot shakli:

Kirish mavzu bo‘yicha ma’ruza

Ma'ruza rejasi:

1- ma’ruza rejasi:

1. Diniy fanatizm tabiatining tahlili

2. «Fanus - fanaticus» tushunchasi.

3. Diniy tuyg‘ularning ijtimoiy roli.

2-ma’ruza rejasi:

1. Diniy fanatizm dindorlik darajasining
ko‘rsatkichi.

2. Diniy fanatizmning eng yorqin analogi
qadimgi shamanizm.

3. Gnoseologlar va dinshunoslar
davrasida  shamanizm va  magiyani
o‘rganishga bo‘lean qizigish.

Mashg ‘ulotning magsadi: Dars o‘tish shakllari haqgida umumnazariy

tasavvurlar, inson haqida tolerantlik va ijodiy yondoshuv, talabalarda ilmiy va
falsafiy dunyoqarashning shakilanishida inson falsafaning ahamiyati haqida

tushuncha hosil qilish.

Pedagogik vazifalar:

Q ‘quy faoliyati natijalari:

Diniy fanatizm dindorlik
darajasining ko‘rsatkichi.

Magik totemizm ijtimoiy munosabatlar
norasoligining mafkuraviy ifodasi.

Diniy fanatizmning eng yorqin
analogi qadimgi shamanizm.

Shaman — bu shaxs ingirozini boshdan
kechirgan, «ongning evrilishinga erishish
imkonini bergan maxsus trening jarayonidan
o‘tgan odam.

Gnoseologlar va dinshunoslar

Magik universum strukturasini tushunishda

davrasida shamanizm va | magik sonlar.
magiyani o‘rganishga bo'lgan
qizigish.

O ‘qitish usuliari va texnika:

ma’ruza, «agliy hujum», T-sxema,
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munozara, muammoli vaziyatlar usuli.

O ‘qitish vositalari: ma'ruza matni, tarqatma  materiallar,
slaydlar.

O'qitish shakllari: jamoa, to‘g‘ridan to‘g‘ri va guruhlarda
ishlash.

O'qitish shart-sharoiti: texnik  vositalar  bilan  ta’minlangan
auditoriya.

Monitoring va baholash: og'zaki nazorat, savol-javob, o‘z-o‘zini
nazorat qilish, reyting tizimi asosida
baholash,

2, Ma’ruzaning texnologik kartasi
Ish Faoliyatning mazmuni
Jarayonlari O‘gituvchi Talaba
vagti
Ibosgich. |1.1. O‘quv kursi nomini aytib, kurs Tinglaydilar.
Kursgava |doirasida dastlabki umumiy tasavvumni
mavzuga | beradi hamda uslubiy va tashkiliy tomonlari
kirish. bilan tanishtiradi.
(20 minut) | 1.2. Kurs bo‘yicha o‘tiladigan barcha Tinglaydilar.
mavzular  bilan tanishtiradi, ularning
uzviyligi hagida qisgacha ma’lumot beradi.
1.3. Kurs yakunida qo‘yiladigan reyting O‘UM ga
bahalash mezonlari bilan tanishtiradi. qaraydilar.
1.4. Kursni o‘zlashtirishda foydalanish O‘UM ga
uchun zarur bo'lgan adabiyotlar ro‘yxati qaraydilar.
bilan tanishtiradi.
1.5. Birinchi o'quv mashg‘uloti mavzusi| Mavzu nomini
bilan tanishtiradi va uning magsadi, o‘quv | yozib oladilar.
faoliyati natijalarini bayon qiladi.
1.6. Birinchi mavzu yuzasidan agliy hujum | Tushunchalami
qoidasi asosida dars o'tkazishni taklif etadi. | erkin fikr orqali
Doskaga «Inson va din» deb yozadi. bildiradi.
Talabalar tomonidan aytilgan fikrlarni yozib
boradi va umumiashtiradi.
11 bosgich. [ 2.1. Mavzu rejasi va tayanch tushunchalar Tinglaydilar.
Asosiy bilan tanishtiradi.
(50 minut) [2.2. Ma'ruzani reja bo‘yicha tushuntiradi, Tinglaydilar.
har bir rejani nihoyasida umumlashtiradi. | Slaydga e’tibor
Jarayon kompyuter slaydlarini namoyish | qaratadilar, uni
gilish bilan olib boriladi o‘ziga yozib
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oladilar va savollar }

beradi.
2.3. Har bir rejani mustahkamlash uchun| Savollarga javob ’
quyidagicha savollar beradi: beradilar, erkin
1. Shaman faoliyati doirasida paranormal | bahs-munozara
haodisalar sohasi. yuritadilar.
2. Diniy fanatizm fenomenini tushunish
zaruriyati
3. Diniy ekstremizmning siyosiy

ekstremizmdan fargi.
2.4. Tayanch iboralarga qaytiladi. Talabalar | Har bir tayanch
ishtirokida ular yana bir bor takrorlanadi. tushuncha va ibo-
ralami muhokama
giladilar. Konspekt
qiladilar.

Il bosgich. {3.1. T-sxema texnikasidan foydalanilgan Mustaqil
Yakuniy |holda juft-juft bo‘lib ishlash uchun T-sxemani
bosgich. tinglovchilarga: “Diniy fanatizmning inson | to‘ldiradilar. Erkin
(10 minut) |ongiga ta’siri”,-degan savol yozilgan fikrini bayon
tarqatma  materiallar tarqatadi. Ushbu etadilar.
texnika orqali mavzu bo‘yicha yakunlovchi
xulosa giladi.

3.2, Talabalarning faoliyatiga  baho Eshitadilar.
qo‘yiladi va rag‘batlantiriladi.

3.3. Kelgusi mashg‘ulotga tayyorgarlik ko‘- Eshitadi va
rish uchun topshiriglar va foydalaniladigan O*UM ga
adabiyotlar ro‘yxati beriladi. garaydilar.

Diniy fanatizm tabiatining tahlilip® «Fanus - fanaticus». Diniy
fanatizm tabiatining tahlili eng avvalo uning asoslarini aniqlashni tagozo
ctadi. Bunga ilohiyot, din psixologiyasi va dinshunoslikda keng
foydalaniladigan «dinily tuyg‘ular» tushunchasining mazmunini aniglash
orqali erishish mumkin. Amerikalik faylasuf va psixolog U. Jems diniy
tuyg‘ular insonning boshqa tuyg‘nlaridan o‘zining g'ayriiabiiy manbai
bilan ajralib turadi®”' deb hisoblagan. Bunda u diniy tuyg‘ular deganda
insonning diniy tusga ega bo‘lgan go‘rquv, muhabbat, hayrat, izzat-ikrom,
quvonch kabi tuyg‘ularini tushungan. Ayni holda bu tuyg‘ular «Xudodan
go‘rqish», «Xudoga muhabbat», «Xudo bilan mulogot quvonchi» va
hokazolar sifatida amal qiladi. Insonning diniy tuyg‘ulari gcayritabiiy
obyekt mavjudligiga bo‘lgan ishonch bilan sug‘orilgan tuyg‘ulami o'zida

27 Qareng: fixeme Y. MuorooGpnane pesisirso3noro onsira. ~ M., 1910. - 23-24-6
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ifodalaydi. Diniy tuyg‘ularning ijtimoiy roli ayni shu omil bilan
belgilanadi. «Jamiyat mahsuli» sanalgan diniy tuyg‘ularning paydo bo‘lishi
zamirida muayyan ijtimoiy sharoitlar yotadi. Ular xuddi din kabi kishilarge
ulaming kundalik hayotida o'z hukmini o‘tkazuvchi g‘ayritabiiy kuchlar
dunyosining o‘ziga xos in’ikosi hisoblanadi, Insonning diniy tuyg‘ulari
dunyosi bilan, diniy-mistik dunyogarash bilan uzviy bog‘liq bo‘lgan diniy
fanatizm dindorlik darajasining ko‘rsatkichi sifatida maydonga chiqadi.

Shuni qayd etish lozimki, diniy fanatizmning eng yorgin anatogi va ilk
obraziga qadimgi shamanizmda duch kelish mumkin. Bugungi kunda
g‘arbda bilim va ongning noilmiy shakllari falsafiy tadqigotlarning diqqat
markazidan o‘rin  olgan. Buni ssientizmga salbiy munosabatning
kuchayishi va dunyoqarashga doir mo‘ljallarning muqobillarini topist:
yo‘lidagi izlanishiar bilan izohlash mumkin bo‘lsa kerak. Gnoseologlar va
dinshunoslar davrasida shamanizm va magiyani o‘rganishga bo‘lgan
qizigish kuchayib bormogda. Bunda gnoseolog olimlar shamanizm va
magiyani bilish nazariyasida noilmiy fikrlash unsurlarini hamda insor:
qizigishlari va qadriyatlari izlarini topish orqali unga «insoniy tus» berish
magsadida tahlil qilsalar, dinshunoslar magiyaga oqilonalikning o°ziga xos
bir tipi sifatida yondashadilar. Eng yangi g‘arb falsafasida fan va
dunyoqarash noilmiy shakllatining yaginlashuvi relyativistik tendensiyasi
kuzatiladi.

Masalan, ingliz olimi U. Razerfordning «Shamanizm. Magiya
asoslari» kitobida shaman harakatlari, uning magik ragslari, ekstaz va trans
holatlari tavsiflanadi*™®. Gulxan atrofida to‘plangan qabiladoshlar
shamanning ruhi uning tanasini go‘yoki tark etib, arshi a’loga sayr gilgani
jo‘nashini «kuzatadifar». Muallif bunday manzarani Afrika shimoliy
qabilalarining ayrimlarida hozir ham kuzatish mumkinligini ta’kidlaydi.
Magiya mesopotamiya sivilizatsiyasi ~madaniyatida, daoisizmda.
zardushtiylikda, island sagalarida, qadimgi yunon miflarida,
polineziyaliklarning qadimiy rivoyatlarida, Akrtikadan Avstraliyaga qadar
cho‘zilgan makonda o‘z izini qoldirgan. Shaman «san’ati», uning tabiblik
mahorati va tajribasi mahalliy etnik va geografik sharoitlarga bog‘lig.
«Shaman» atamasi etimologik jihatdan indoyevropa tillaridagi «bilim»
tushunchasiga borib taqaladi: shaman — bu «biladigan odamp».
Antropologlar shaman «ruhlar hukmdori» degan ma’noni anglatishini
ta’kidlaydilar, dinshunoslar esa shamanizmni g‘ayritabiiylik g‘oyasi.
animizm va totemizm bilan bog‘laydilar®”,

™ (Jarang: Rutherford W. Shamanism. The foundations of Magic. — Wellingborough, 1986
2 Qarang: Taitnop 3 K. Mepsobmad kynsTypa. — M., 1989; Toxapes C A. Peanrus s HCTOPIt HAPOJIOB MAPI.
— M., 1986; Opazp Mx 3onovad Beros. — M., 1984; Snuave M. Kocyog  neropus — M., 1987
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Shu o‘rinda ibtidoiy tafakkurga irratsionalizmning magik totemizm
va diniy fetishizm kabi shakilari xos ekanligini ham ta’kidlab o‘tish lozim.
Muhimi shundaki, ijtimoiy ong ijtimoiylashgan sotsial onglamning
arifmetik yig‘indisi bilan ayniy emas, u transindividual va jamoadir.
Iitimoily ongning jamoa tabiati oxir-oqgibat individ ruhiyatiga bog‘liq
bo‘lmaydi, balki jamiyat moddiy bazasining ontologik strukturasi bilan
belgilanadi, boz ustiga, intellektual omil ijtimoiy ong rivojlanish
jarayonining har qanday bosqichida effektiv-emotsional harakatlarda
mavjud bo‘ladi.

Shu nuqtayi nazardan vengr olimi Y Sigetining idealistik
dunyoqarashga asoslangan «totemizm mafkurasi» ijtimoly ongning
birinchi shakli hisoblanadi’” degan fikri diqqatga sazovor. U qadimgi
jamoalaming o‘z xayoliy qobiqlarida oqilona o‘zakni yashirgan o‘zligini
o‘zida ifodalaydi. Fransuz etnografi va psixologi L. Levi-Bryul ilgari
surgan ibtidoiy tafakkurning ilk mantiqiy, assotsiativ xususiyati haqgidagi
konsepsiya tahlili ibtidoiy odamlar muayyan asoslarga tayangan holda uzil-
kesil xulosalar chiqarganlarida mantiqiy fikrlaganlarini ko‘rsatadi. Biroq
ularning tafakkuri voqelik bilan muvofiq kelmaydi. Ayni hol ular o‘z
xulosalarining asosiy qoidalariga notanqidiy yondashganlari bilan bog‘lig.
Ammo gqadimgi odamlar tafakkurining bu nugsoni ular ijtimoiy
munosabatlari rivojlanish darajasining pastligt oqibati hisoblanadi.
Xususan, magiyaning sotsiomorf va antropomorf xususiyati ayni shu omil
bilan belgilanadi. Ibtidoiy tafakkurning fundamental xususiyati shundaki, u
jamoa va uning a’zolariga yemish bo‘lib xizmat qiluvchi hayvon, totem
sifatidagi hayvon bilan ayniylashtiradi: «Totemistik dunyoqarashning o‘z
mohiyatiga ko‘ra o‘ta naturalistik bo‘lgan «insonning mazmun va
mohiyati uning yemishi bilan belgilanadi» degan fundamental gonuni
totemizm qonuni hisoblanadi»?’®. Shundan kelib chiqib, mafkuraviy
jihatdan inson totem sifatidagi hayvon bilan ayniylashtirilishi ibtidoiy
odamlar hayvonlar mehnati obyektining irratsional xulg-atvoriga mehnat
ogilona vositalari yordamida barham berishga amalda godir
bo‘lmaganlarining ifodasi hisoblanadi, shu tufayli ham ular bunga xayoliy-
magik vositalar yordamida erishishga harakat gilganlar deb faraz gilish
mumkin. Mazkur idealistik shaklning o‘ta naturalistik mazmuni
quyidagicha yangraydi: hayvonning insonga aylanishi va keyinchalik
uning o‘zi diniy fetish darajasiga ko‘tarilishi.

Darhaqigat, magik totemizm ijtimoiy munosabatlar norasoligining
mafkuraviy ifodasi sifatida, vogelikni o*zlashtirishning xayoliy vositasi va

2% Qarang: TTomixapron B.C. Deretiika, ALK, odxectno // Dunocodokue Hayks. 1984. Ne §. — 138-139-G.
¥ Osha joyda — 138-6.
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dinning dastlabki bosgichi hisoblanadi. Ayni paytda magiya din emas, U
fanning ibtidosidic degan fikrni ilgari surgan J. Frezer
konsepsiyasining tahlili dastavval magik totemizm ijtimoiy ongning
tarkibiy qismlarga bo‘linmagan, yagona shaklini o‘zida ifodalagan, fan
bilan bir gatorda axlog va so‘z san’atini, shuningdek, tasvir magiyasini
ham o‘z ichiga olgan, keyingi bosqichda esa ijtimoiy ongning nisbatan
mustaqil bo‘lgan bir gancha shakllarida uning mujassamlashuvi yuz bergan
degan xulosaga kelish imkonini beradi,

O°z tarixiy «faoliyati»ni ushbu ibtidoiy shaklda boshlagan mafkuraviy
fetishizm hozirgi zamon jamiyatida ham yashashda davom etmogda. U
idealistik falsafiy tafakkurga ancha kuchli ta’sir ko‘rsatayotir. Mahdudlik
kuchayib borayotgan hozirgi dunyoda qadimgi shamanizm o‘zining mistik
mo‘ljallari bilan birga tiklanayotgani, hozirgi zamon irratsionalizmining
ko'pgina shakllari, shu jumladan, diniy fanatizm ham ulardan bahra
olayotgani tasodifty bir hol emas.

U. Razerford fikriga ko‘ra, shaman — bu shaxs ingirozini boshdan
kechirgan, «ongning evrilishinga erishish imkonini bergan maxsus trening
jarayonidan o‘tgan odam. Shaman «ummon tuyg‘usivni his qilish orqali
«tabiat bilan mulogqot gilish» qobiliyatini kasb etadi (Z. Freyd). Hozirgi
zamon maglari (L. Grey, M. Xamer, K. Kastaneda va boshqgalar)ning
so‘zlariga qaraganda, ongning «oddiy» va «g‘ayrioddiy» holatlari o‘rtasida
farq mavjud va ongning g'ayrioddiy holatigina dunyo hagqida to‘g‘ri
tasavvur hosil qilish imkonini beradi. Shu tufayli ham mistik
dunyoqarashga xos bo‘lgan «vegelikni idrok etishning alohida usuli»
shamanizm tafakkurining o‘zagini tashkil qiladi®”.

Shaman dunyoqgarashi tabiat haqidagi tabily tasavvuriar bilan
belgilanadi. U tabiatni tirik mavjudot — inson tanasi sifatida majoziy idrok
etadi. Shunga o‘xshash g‘oyalarga induistlaming dxarma haqidagi
ta’limotida, daosizm falsafasida, qadimgi yunonlarning «kosmosinda duch
kelish mumkin. «Koinot — bu kosmosdir degan tasavvur shaman
dunyoqarashining o‘zagi hisoblanadi»®”’. Tartibga va muvozanatga
solingan yaxlitlik sifatidagi kosmos esa tashkilot manbaini nazarda tutadi
va shu tariga monoteizm yo‘lidagi birinchi gadam — «Buyuk ruh» g‘oyasi
vujudga keladi. «Buyuk ruh» mahzaniga erishish uchun shamanga odamlar
dunyosi va arshi a’loni birlashtiruvchi bo‘g*in talab etiladi. Bunday bo‘g‘in

sifatida muqaddas tog* (Sinay, Olimp, Mesopotamiya zikkuratlari, qadimgi
Misr ehromlari, atsteklaming quyosh ibodatxonalari) yoki jahoniy daraxt
(skandinavlarda Iggdrazil va boshqalar) amal giladi.

3% Qarang: Rutherford W. Shamanism. The foundations of Magic. — Wellinghorough, 1986. — 20-5.
I Osha joyda. ~ 34-6.
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Magik universum strukturasini tushunishda magik sonlar (masalan,
«yetti») ulkan ahamiyat kasb etadi. Ular yulduzlarga. kechiriimas
gunohlarga, osmon jismlariga yoki dunyo mo‘jizalariga tegishli bo‘lishi
mumkin. Ayni paytda magik kosmologiya odamlar dunyosi va iuhlar
dunyosini ham bir-biridan ajratadi. Bu dunyolarni ajratishga, odatda. daryu
(masalan, qadimgi yunonlarda Stiks), ularni bir-biri bilan bog‘lashga esa
mazkur daryo ustiga tashlangan ko‘prik xizmat giladi. Nihoyat tana, ruh va
Jonning o‘zaro nisbati, jonlarning o‘z giyofasini o‘zgartirish va boshga
tanaga ko‘chib o‘tish qobiliyati (metempsixoz) shamanizmda tabiat
hagidagi tasavvurni tavsiflaydi.

Shaman faoliyatida magik trans metodikasi alohida rol o‘ynaydi.
Odatda, ushbu ruhiy holatni o0‘z hukmiga shamanni bo‘ysundirgan
iblisning amallaridan biri sifatida tushunganlar. Trans — bu shaman
jonining narigi dunyoga «sayohat qilish» usuli. U. Razerford transda faqat
nigoblangan aldovni va jaholat belgisini ko‘rish noto‘g‘ri bo‘lgan deb
hisoblaydi. Hozirgi vaqtda magik transni inson mavjudligining o‘ziga xos
bir shakli sifatida tushunish imkoniyatini beruvchi dalillar paydo bo‘idi.

Birinchidan, AQShda shamanlar maktabini tashkil gilgan M.
Xarnerning shogirdlari fikriga ko‘ra, trans paytida ular jon hayotdan
go‘yoki «xoli» bo‘lgan «narigi dunyo»ning ko‘rkamm manzaralarini xayolan
kuzatganlar.

Ikkinchidan, ayrim kishilarning ular (kasallik paytida, dori-
darmonlar, musiga yoki raqs ta’sirida) «ongning boshqga holatlaringa
o‘tishni boshdan kechirganlari hagida ma’lumotlari bor.

Uchinchidan, paranormal hodisalarni o‘rganish bilan shug‘ullanuvchi
tadqiqotchilarning hisobotlari mavjud bo‘lib, ularda ayrim kishilarning
telepatiya, kelajakni bashorat qilish, biclokatsiya va boshqa qobiliyatlari
to‘g'risida ko‘p sonli faktlar keltiriladi?”®. Shuni ta’kidlash lozimki.
shaman dunyoni ekstrasensorika usullari yordamida idrok etishga qodir,
uning qobiliyatlari o'ta keng va aqlni lo! goldiradigan darajada rivojlangan.

Bugungi kunda rasm bo‘lgan shamanga «shizofrenik» sifatida qarash
zamirida «shaman kasalligi» fenomeni yotadi. «Shaman kasalligi»da ruhlar
o‘zlari «tanlagan» odamni botiniy darajada (tushlarda,
gallyusinatsiyalarda) ezoterik bilim sirlari bilan oshno etadilar. Ra’zan
ruhlar oddiy odamni uning tushida narigi dunyoga olib ketadilar va bu
yerda uni shamanga aylantiradilar: uning bo‘lg‘usi «sayohatlari» joylarini
ko‘rsatadilar, ruhlar va ilohlar bilan tanishtiradilar, g*ayrioddiy bilimlar va
xususiyatlar bilan o‘rtoglashadilar’”®. Bunday «ta’lim» jarayonida bo‘lg*us:

2 By xakia Ga x Qarang T B.C Hayko # macTinnay 8 XX acke. — M., 1989.
 Qurang: Gucinos B H. MaGpasmtiki ayxos — M., 1984 — 55-68-G.
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shaman unga Yerdan Osmonga yoki Yerdan Arshi a’loga ekstatik
«sayohatlar» gilish imkonini beruvchi mistik tajriba orttiradi. U arxaik
ongda hukm surgan «uch qavatli» Koinot hagidagi tasavvurga ko‘ra ushbu
qavatlar — Osmon, Yer va Arshi a'lo o‘rtasida harakat qilish sirlaridan
xabardor. Koinotning bu uch darajasi markaziy o*q bilan o‘zaro bog‘lanadi
(bu o‘gning obrazlari sifatida Osmonning ustuni, dunyoviy daraxt, ko‘prik,
zinapoya va hokazolar amal qiladi). Koinotning barcha darajalari va
mintaqalari bo‘ylab ma’naviy «sayohat» gilish, Arshi a’loda yovuz kuchlar
va iblislar bilan kurashish, o‘z gabiladoshlarining o‘tinchlari va xayr-
ehsonlarini Osmondagi xudolarga yetkazish qobiliyatiga fagat shaman ega
bo‘ladi.

Bu yerda muhimi shundaki, shaman kosmologiya, mifologiyani va 0‘z
qabilasining teologiyasini ulardan «o‘zga» dunyolarga mistik, ekstatik
«sayohatlarnda o‘ziga xos xaritalar sifatida foydalanish uchun
o‘zlashtiradi®®”. Ushbu «sayohatlarsning natijalari qgabilalar hayot
faoliyatiga tatbiq etiladi va qabila mavjudligi uchun muhim bo‘lgan turli
muammolarni yechish imkonini beradi. Iimiy adabiyotlarda ilgari surilgan
konsepsiyaga ko‘ra shaman bu muammolarni tushunchalar va sofziar
yordamida emas, balki xotiradan ofrin olgan obrazlar bilan
manipulyasiyalar gilish orqali yechadi’®'. Masalan, u gabilaning tirikchilik
manbai hisoblangan yovvoyi bug‘ular podalari gayerga yo‘qoldi degan
savolga javob berishi lozim bo‘lsin. Amalda bunga ko‘p sonli omillar:
yaylovlardagi o‘t-o‘lanlar holati, shamol yo‘nalishi va kuchi, ob-havo va
hokazolar ta’sir ko‘rsatadi. Bu yerda oddiy odam mazkur savolga javob
berishiga ta’sir ko‘rsatishi mumkin bo‘lgan noma’lum sabablar juda ko‘p.
Ammo ba’zi bir «o‘zgaruvchilaryni, hatto, qayd etish ham mumkin emas.
Ayni paytda ularning barchasi ong osti darajasida obrazlar ko‘rinishida
mavjud bo‘ladi. Mistitsizm muxlislari fagat shaman ong osti sohasiga
«sayohat» qilish orqali bu obrazlarni idrok etishga qodir deb hisoblaydilar.
Idrok etish jarayonida obrazlarni saralash va identifikatsiya gilish bir
lahzada amalga oshiriladi, zero, bu verbal xotira emas, balki obrazli
xotiradir. Idrok etish yakunida shaman, aytaylik quyidagi intuitiv xulosaga
kelishi mumkin: «Bug‘ulami Sharqdagi vodiyda ko‘ryapman».

Shaman vogelikni yaxlit hodisa sifatida idrok etsa, shizofrenikning
tasavvurida dunyo tarqoqlik, tartibsizlik va beqarorlik kabi xususiyatlar
bilan tavsiflanadi. Shu tufayli ham shamanni psixopatologik shaxs bilan
ayniylashtirish of‘rinli bo‘lmaydi, Shaman o‘z faoliyatida arxaik
madaniyatlar doirasida shakllangan yaxlit dunyo haqgidagi tasavvurni

% Qarang: Danase M. KocMoc # #eropis. = M., 1987, ~ 151-152-6.
2% Qarang: Wasilewski J.S. Fodroze do piclcick. — Wearszawa, 1979. — 173-174-6.
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gavdalantiradi va qadimgi jomonlnrgs o'zini qorabingon duryoda s’ 1al
olish, o‘zining kundalik muammolarini ycchinh imbkoning beruds o jdaid
qabila qonunlari sifatidagi tartibga solish mexanizinlarini uynan shumae
belgilaydi. Bunday qonunlarning boshlang‘ich manbai spaslahat g0 sust
vakolati fagat shamanga berilgan totem hisoblunadi. Shu tiarga op zuk
an’ana vositasida avloddan-avlodga o‘tuvchi pretsedentlar i b i
majmuij asta-sekin vujudga keladi»?®?. Ko‘pincha shaman xaly afsonisiss
va rivoyatlarini yaxshi biluvchi, musiga asboblarini ixtiro giluvehi, rsan,
chizuvchi, kuychi va qo‘shiqchi odam hisoblanadi. U taqvimni hawm,
yuritadi va dastlabki astronomik ma’lumotlarni gqayd etadi.

Shamanizm, olovga sig‘inish va metallga ishlov berish o‘rtasida
alohida aloga mavjud. Shaman faoliyati doirasiga paranormal hodisalar
sohasi ham kiradi. Aksariyat hollarda shaman ekstrasens qobiliyatlariga
ham ega bo‘ladi va dunyoni tasavvur gilishning o‘ziga xos uslubi bilan bir
qatorda, ko‘zga ko‘rinmay qolish, uchish, o‘zining tashqgi ko‘rinishi va
fizik parametrlarini o‘zgartirish, bir paytning o‘zida ikki joyda bo‘lish
gobiliyatiga ham da’vogarlik giladi. Bularning barchasi shaman qabilzd
katta obro‘ga ega bo‘lishini ta’minlaydi, ba’zi hollarda unga shamaz =
ogsogol hokimiyatini o‘zida birlashtirish imkonini ham beradi.

Umuman olganda, shamanizm real bilimlar va ko'nile=zZs-
fantaziya, notanqidiy e’tiqod, spontan reaksiyvalar. =ad
yanglishishlar, ko‘zbog‘log‘ichlik, gipnozchilik mahorati va
yig‘indisi hisoblanadi. Shamanizm jahonning ko‘pgina mada
fundamental elementlardan biri sifatida o‘rin olgani, bir
iudaizm, xristianlik va islom dini, boshga tomondan esa - :
buddizm va daosizm ofrtasida ularning shamanizmga Ho*

=3

Aynan arxaik e’tigodlar tizimi sanalgan shamanizmga g ayrissbiiy
kuchlarga ko‘r-ko‘rona ishonch xos bo‘lib, bu rivojlangan dinlarda dini
fanatizmning amalda aynigsa bo‘rtib namoyon bo‘luvehi jihatlaridan hir
hisoblanadi.

Diniy fanatizmning asoslari va manbalari tahliliga o*tamiz. Ula
eng avvalo tarixiy rivojlanishning muayyan bosqichida ijtimoiy puruiila,
gatlamlar va butuin jamiyatning manfantlari  va  chtivojlarida
mujassamlashadi. Diniy fanatizm manbalarini jumiyat hayotida, inson
borlig'ining jjtimeiy-madaniy va biologik-ruhiy voqelipida iztosh otvinh
bo‘ladi. Diniy fanatizm fenomeni agoslari va manbalsvining tahlili janiy g
va tabiat aloqalarini tushunishni talab qiladi. Noyob yaxhtlik — wson
borlig‘ining tabiiy va ijtimoiy darajalari moddiy ne’matlar ishiab chigarish

22 putherford W. Shamanism. The foundations of Magic. — Wellimphoronph, 1986 - oL
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sohasi bilan uzviy bog'liq. Mehnat ong strukturalari, til kabi elementlar
bilan bir qatorda inson borlig'ining fundamental bo‘g‘ini hisoblanadi.
Mehnat faoliyati orqali inson o‘zini qurshagan dunyoni anglab yetadi, u
hagida tasavvur hosil giladi. Madaniyat dunyosi, inson ongining turli
strukturalari va ulami ifodalash vositalari (simvollar tizimlari, xayoliy
strukturalar va tuzilmalar mavjudligining simvolik shakllari) aynan mehnat
faoliyati asosida shakllanadi va rivojlanadi. Insonni qurshagan dunyo uni
moddiy-hissiy o‘zlashtirish jarayonida «simvollar dunyosi», simvolik
faoliyat bilan belgilanadiki, ishlab chigarish kuchlari va ijtimoiy
munosabatlar rivojlanish darajasining pastligi tufayli ular jamiyat
rivojlanishining  turli bosqichlarida totemizm, animizm, magiya,
sh.amanizm va din ko‘rinishlarida namoyon bo‘ladi. Falsafiy tafakkur
prinsiplari diniy dunyoqarashni, shu jumladan, diniy fanatizmni, uning
aegslari va manbalarini ilmiy tushuntirish imkonini beradi. Ushbu
grmsiplarga tayangan holda  diniy fanatizm asoslarining quyidagi
tipologiyasini tuzish mumkin: 1) ijtimoiy-madaniy aseslar; 2)
ijtimoiy-psixologik aseslar; 3) biclogik-ruhiy asoslar.

Uzoq davom etgan biologik va ijtimoiy evolyutsiya jarayonlari o zaro
ta'sirining mahsuli sifatida madaniyat dunyosining vujudga kelishini diniy
fanatizmning ijtimoiy-madaniy asosi deb nomlash mumkin. Bu yerda ikki
muhim omilni gayd etish mumkin:

: birinchi — ijtimoiy odamning madaniyatni shakllantirish va
rivojlantirish qobiliyati. Ushbu qobiliyat mehnat qurollari evolyutsiyasini
ham o°z ichiga oluvchi biologik va ijtimoiy evolyutsiyaning o*zaro alogasi
mahsuli hisoblanadi. Ayni shu sababli inson madaniyatni yaratish bitan bir
paytda, ushbu jarayonda o‘zi ham kamol topadi;

ikkinchi — noinsoniy bosgichdan insoniy bosgichga o‘tish uzoq vaqt
mobaynida asta-sekin yuz bergan. Boshqacha qilib aytganda,
madaniyatning rivojlanish tarixi inson zehniyati va qobiliyatlarining
obyektivlashuvi tarixi hisoblanadi, zehniyat va qobiliyatlarning rivojlanish
tarixi esa madaniyatning mazkur omillar «ingredientinga aylanish tarixi
sifatida namoyon bo‘ladi.

Madaniyat dunyosi insonparvarlashuv jarayoni bilan, hayvondan
insonga o‘tish bilan chambarchas bog‘liq. Hayvon tajriba bilan bog'liq
instinktlarga ega bo‘lib, ular hayvonning xulg-atvorini hayotning har bir
lahzasida boshqaradi. Etologiya sohasidagi tadgiqotlar nisbatan barqaror va
o‘zgarmnas muhitda yashaydigan ayrim hayvonlar xulg-atvori asosan
oldindan dasturlashtirilgani va muayyan ftartibga bo‘ysunishini,
o‘zgaruychan muhit sharoitida boshqa hayvonlar xulg-atvori esa
me’yordan chetga chiqishni va xulg-atvorning bir nechta variantlaridan
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birini tanlashni talab gilishini ko‘rsatadi**3. Ayni hol hayvonlarda idrok
etish dunyosi va harakatlar (xulg-atvor) dunyosi bir-biri bilan bog‘liq
degan xulosaga kelish imkonini beradi. Insonda bu ikki dunyo ijtimoiy
tarix bilan bilvosita belgilanadi va shu tufayli ham faqat inson o‘zi nima
qilishi lozimligini amalda bilmaydi.

Shunday gqilib, insonda ishonchli garor gabul gilish va ushbu
imkoniyatni aniglashga chtiyoj paydo bo‘ladi**. Moddiy va ma’naviy
texnikaning rang-barang arsenalini o'z ichiga olgan madaniyat
(mifologiya, din, san’at va h.k.) genezisi zamirida ayni shu ehtiyoj yotadi
Bo‘lajak vogqealarni bashorat qilishning turli strategiyalari asozida o'z
kelajagini qurish imkoniyatini insonga fagat madaniyat beradi. Arzaik
madaniyatlarda taqlid ana shunday strategiyalardan biri hisoblanadi. Furndz
kelajakni bashorat qilish atrof borligning u yoki bu hodiszizs
xususiyatlariga taqlid qilish asosida amalga oshiriladi. Magiyz vz
sehrgarlik taomillari ushbu strategiya bilan uyg‘undir. Bunda hasherz:
asosida keltirilgan qurbonlik darg‘azab xudolarni qahridan tushirzdi .z
ularni inson yoki gabilaning muayyan iltimosini bajarishga majbur stzd®**
Mazkur strategiya insonda diniy e’tiqodni paydo qiladi va bevosita gzrer
qabul gilish vaziyatidan uni xalos etadi. Diniy tasavvurlarni agida sifaticz
notangidiy idrok etish oxir-ogibat diniy fanatizmga olib keladi.

Diniy fanatizmning boshqa bir ijtimoiy-madaniy asosi hokimivatr:
egallashga intilish va hokimiyat uchun kurash hisoblanadi. Har bir inson
imkoniyatlarining noanigligi madaniy evolyutsiyaga o‘z hissasini go‘shadi.
zero, individning noyobligi uni raqobatga va hayotda o'z o‘rnini topish
uchun kurashga undaydi. Bu esa boshga individlar xulg-atvori ustidan
nazorat muammosi bilan, ya’ni hokimiyatni egallash va o‘z qo‘lida saqiab
qolish muammosi bilan chambarchas bog‘lig?®®. Insoniyat tarixida hukm
suruvehi hokimiyatni saqlab qolish shakllaridan biri uni ilohiylashtirish,
tajovuzlardan, diniy tabu, ya’'ni tagiqlardan uni asrash hisoblanadi.

Tabu qo‘yish odati totemizm bilan birga vujudga kelgan bo‘lib,
fjtimoiy munosabatlarni nazorat gilish va tartibga solishning muhim
vositasi hisoblanadi. Masalan, jinsiy balog‘at yoshiga doir tabu bilan
jamoadagi jinsiy munosabatlar tartibga solingan, ozig-ovqatga doir tabu
bilan esa qabila ogsoqoli, askarlar, ayollar va bolalar uchun mo‘ljallangan
ozig-ovqat mahsulotlarining xususiyati belgilangan. Boshqa tabular turar
joy yoki oila ofchogfining daxlsizligi bilan, gabila ayrim a’zolarining
huquglari va burchlari bilan bog‘liq bo‘igan. Ba’zi bir buyumlarga, shu

8 Qarang. Max-®apnen JI. TToreneRe ¥ABOTHLIX. — M . 1988,

W Farbes RJ. Man the Maker — L., 1958,

¥ Qarung: Kmiske ® [TpaGyxialoxecca sbimnennc. — M., 1983, — 155-157-6
% Qarang: Kyyeu [1. D1or uenosesccrni mup. — M., 1988 - 64-67-G.
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jumladan, gabila ogsoqoliga garashli bo‘lgan ozig-ovqat mahsulotlariga
ham tabu qo‘yilgan. J. Frezer, L. Vasilev kabi tadgiqotchilar tabuni
buzish hollariga qanday qaralganligiga misollar keltiradilar.

Yangi Zelandiyadagi qabilalardan birining oliy martabali va rutbali
ogsogollaridan biri tushlikdan ortgan yeguliklarni yo‘l chetida goldiradi.
Qabila a’zolaridan biri bu yeguliklarni topib oladi va tanovvul giladi.
Qabila ogsoqoli tushligidan qolgan taomlarni iste’mol gilganidan xabar
topgach, u qattiq azob-uqubatlarda jon beradi. Adabiyotlarda bunday
misollar juda ko‘p va ularning barchasi diniy tabuning buzilishi uni buzgan
odamning o‘limiga olib kelganidan dalolat beradi: «Ilohiy shaxs ham
ijobiy amallar, ham xavf-xatar manbai hisoblanadi, uni asrab-avaylash
bilan bir vaqtda, undan uzoqroq yurish ham zarur, Qabila ogsoqolining
ilohiy organizmi shu darajada nozikki, sirtdan arzimagan ta’sir ham uning
xastalanishiga sabab bo‘lishi mumkin. Ayni paytda bu organizmda schrli
va ma’naviy kuchning shu darajada qudratli zaryadi mavjud bo‘ladiki,
uning ishga solinishi u bilan o‘zaro ta’sirga kirishgan har kim uchun
halokatli ogibatlarga olib kelishi mumkin. Shu tufayli ham bunday tabarruk
zotlar odamlardan uzoqda bo‘lishiari ularning shaxsiy xavisizligi
uchungina emas, balki boshqalarning xavfsizligi uchun ham zarur. llohiy
shaxs xuddi olovga o‘xshaydi. Tegishli tagiglarga rioya etilgan hoida
undan ko‘p foyda olish mumkin, biroq tagigning buzilishi uni buzgan
odamni halokatga giriftor etadi. Ayni shu sababli tabuni buzish shikastli
ogibatlarga sabab bo‘ladi deb hisoblangan»?*’. Qabila ogsoqolining (yoki
podshoning) ilohiyligi hagidagi diniy g‘oyaga bunday ko‘r-ko‘rona
ishonch, amalda va hayotda unga qat’iy rioya etishga intilish ham diniy
fanatizm vujudga kelishiga sabab bo‘ladi.

Diniy fanatizmning navbatdagi asosi — bu madaniyatning sotilgan
(dunyoviy) qatlamiga zid bo‘lgan sakral (diniy) qatlam. Ilmiy
tadqiqotlarda madaniyat ikki qatlamining o‘zaro alogasiga tavsif berisi
uchun «sakralizatsiya» va «desakralizatsiya» atamalari ishlatiladi:
sakralizatsiya — din doirasidan tashgaridagi narsalar, hodisalar va
shakllarga diniy tus berish, ularni ilohiylashtirish; dindorlar tomonidan
davlat hokimiyati, xususiy mulk prinsipi kabi ijtimoiy hodisalarga, o‘z
kelib chigishiga ko‘ra dunyoviy bo‘lgan axloqiy normalarga ilohiy tus
berilishi, ularning muqaddaslashtirilishi sakralizatsiyaga misol bo‘lishi
mumkin. Desakralizatsiya, ya'ni diniy deb hisoblangan hodisalarga
ularning dunyoviy Xususiyatini qaytarish sakralizatsiyaning ziddi
hisoblanadi.

27 Gpynp 4. JonoTax se1es. — M., 1984. — 196-197-5.
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Qizig‘i shundaki, fanaticus atamasi (fanum — «mugaddas joy,
ibodatxona» so‘zidan) lotin tilida «riyokor», ya'ni o‘zini xudojo’y qihih
ko‘rsatuvchi odam, «munofiq», «ikkiyuzlamachi» so‘zlart bilun o xuluish
ma’noni anglatgan, keyinchalik esa «jazavali», «johilona», «o‘taketpan
xurofiy», ba'zan — «rublangan» degan ma’nolarda ishlatila boshlagian
Ushbu sifatdan yasalgan «fanatizm» oti biron-bir goyaga uni ro‘yobpi
chigarish yo‘lida o‘z jonini fido qilishga tayyor bo‘lgan darajada
bo'ysunishni ifodalay boshlagan. Shunday qilib, diniy fanatizin
madaniyatning sakral sohasi bilan uzviy bog‘lig.

XX asr emografik va madaniy-antropologik tadgiqotiari
qarama-qarshiliklar kodi mavjud sivilizatsiyalarning ko‘pchiligi uchun
vogelikni tavsiflash usuli bo‘lib xizmat qilishini ko‘rsatadi. Masalan?
«chap» - «o‘ng», «ayol» - «erkak», «diniy» - «dunyoviy» gabilidag:
tushunchalaming juftliklan  voqelikni tavsiflash imkonini beruvchi
kategoriyalar tizimini tashkil qiladi. Bashariyat miqyosida mazkur qarama-
qarshiliklar «Kosmos» - «Xaos» juftligida namoyon bo‘ladi. «Kosmos» -
muayyan qoidalarga muvofiq faoliyat ko‘rsatuvchi odamlarning tartibli
dunyosi; «Xaos» - tartibsiz yot dunyo. Ko‘pgina vaziyatlarga «Kosmos»ni
ikki qarama-qarshi dunyo: odamlar dunyosi va oliy, sakral dunyoga
ajratish xosdir. Sakral dunyoda mistik gahramonlar va xudolar yashaydi.
Aslini olganda bu insonning dunyo va unga nisbatan xulg-atvorning
tegishli usullari haqidagi tasavvurlari yig‘indisidan boshqa narsa emas. U
jamoa hayotini muayyan me’yorlar va andozalarga muvofiq tartibga
soluvchi ideal model hisoblanadi, boshqacha qilib aytganda, inson hayotini
sakral kuchlar boshqaradi. «Sakrallashtirilgan narsalar va hodisalargina
muhimdir, - deb ta’kidlayd: V. Toporov. — Amalda kosmosning tarkibiy
gismi hisoblanadigan, undan kelib chigadigan, unga daxldor bo‘lgan
narsalar va hodisalargina sakrallashtirilgandir»2*¢. Bu sakral sivilizatsiyalar
odamining xulg-atvon va tafakkuriga xos bo‘lgan xususiyatlarm
tushuntiradi.

Sakral sivilizatsiyalarda din vertikal dunyo modeli sifatida ‘amal
gilgan. Bu yerda odamlar tagdirini boshqaruvchi kuchlar sirli dunyoda
mavjud bo‘lgan va insonga bo‘ysunmagan. Diniy-mifologik (sakral)
madaniyatlar zamirida aynan bir taraflama vertikal bog‘lanishlar dunyosi
yotadi. Bu dunyoda inson o‘z voqeligi subyekti hisoblanmaydi, odamiar
yashayotgan vogelik g*ayritabity, ilohiy dunyoga bog‘liq bo‘ladi. Fikrlash,
narsalar va hodisalarni tushuntirish usuli va tartibi dunyoning ayni shu
tartibi bilan belgilanadi. Diniy-mifologik tafakkur odamlar dunyosidagi
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narsalar va hodisalarni tabiat qonunlariga bo‘ysunmaydigan g‘ayritabily
borliqga murojaat etish yo'li bilan «tushuntiradi». Boshgacha qlllb
aytganda, turli diniy va mistik ta’limotlarning inson sezgilari dunyosidan
ma’naviy voqelikning ustunligi hagidagi fundamental goidasi mazkut
tafakkumning o°zagj hisoblanadi.

Biz uchun muhimi shundaki, sakral sivilizaisiyalaming ijtimoty
strukturalarida hokimiyat vertikal tarzda va fagat bir yo‘nalishda —
yuqgoridan pastga qarab tatbiq etilgan. Shu tufayli ham xudoning yerdag!
soyasi — podsho saroyidan chigqan so‘z ijtimoly ahamiyatga molik so'z
sifatida e’tirof etilgan. Ushbu ilohiy cho‘qgidan tarqaluvchi so‘zlar
buyruglar, hukmlar, farmoyishlar hisoblangan. Ular ishlarda
gavdalantirilishi shart bo‘lgan. Quyi ijtimoiy qatlamlaming so‘zlari esa
fagat kam ahamiyatli fikrlarni ifodalagan. Podshodan chiquvchi ilohiy,
«l?uyuk» hagiqatlar tanqiddan xoli bo‘lgan va e’tigod sifatida idrok etilgan.
Diniy fanatizm ayni shu «hagiqatlarndan bahra olgan. Ijtimoily hayot
strukturasida tub o‘zgarishlar yuz berib, tabular ham ijtimoiy faoliyat va
qarorlar gabul qilish subyektlariga aylangach, yangicha fikrlash uslubi
paydo bo‘lgan va «buyuk» hagiqatlarni «kichik» hagiqatlardan keltirib
chiqarish asta-sekin odat tusini olgan. Abstrakt tafakkurning diniy aqidalar
qobig‘iga oralgan ilohty mentorligiga cheklovlar o‘matilgan va u erkin
fugarolaming ijtimoiy nazorati ostiga olingan. Ushbu jarayon qadimgi
yunon demokratik madaniyatining shakllanish bosqgichiga xosdir* .
Mazkur demokratiyalashuv jarayoni intellektual nuqtayi nazardan ulkan
ahamiyat kasb etadi, zero, ilgan harbiy aristokratiya va dindorlar imtiyozi
hisoblangan ma’naviy dunyo qadnyatlaridan oddiy xalqning bahramand
bo‘lishi asta-sekin ular din hukmi ostidan chiqarilishiga, ya’ni
desakralizatsiya jarayoniga olib keldi.

Nihoyat, diniy fanatizm kurtaklaripa universal madaniy hodisa
hisoblangan askeza yoki tarkidunyochilikda duch kelish mumkin. O‘ia
arxaitk jamiyatlarda o‘g‘il bola og‘ir jismoniy sinovlarni o‘z ichiga olgan
ta’lim jarayonidan o‘tganidan keyingina an’anaviy initsiatsiya yo‘li bilan
balog‘at yoshiga to‘lgan erkak maqomini olgan. Qadimgi Hindistonda quy1
tabaqalarning vakillarini askezadan o‘tkazish man etilgan, bu fagat oliy
brahmanlar tabaqasining imtiyozi hisoblangan. Qadimgi Spartada
afsonaviy Likurg tomonidan joriy etilgan nizomlar ham faqat harbiy
aristokratiya uchun majburiy sanalgan, erkin aholining qolgan gatlamlari
esa odatdagi hayot bilan yashagan. Askeza va holumiyatning shunga
o‘xshash alogasi Platonning «Davlaty asarida ham aks eftirilgan.
«Murakkablashtirilgan  xulq-atvor barcha hollarda  atrofdagilardan

*° Qarang: Bepttar X -1 Iponexowaenue npertierpedeckoll Mucnn. — M., 1988
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ustunlikni va ijtimoiy nufuzni namoyish etish vositasiga aylanadi._»*”
Pirovard natijada qadimgi yunon madaniyati doirasida amal gilgan askeza
insonning ichki dunyosini o“zgartirishga, xudo darajasiga erishishga garab
mo‘ljal olgan.

Tlohiy holatni anglab yetish va his qgilish (ya’ni mistik ekstaz holatiga
erishish) uchun uzoq ruhiy-jismoniy tayyorgarlikdan o‘tish talab etilad:.
Askeza ayni shunday tayyorgarlikning mugqarrar elementi hisoblanadi.
Ekstazda mistitsizm muxlisi ma'naviy absolyut bilan uyg‘un birikadi.
Bunday holatga erishish usullari doirasi ancha keng (jazavali rags
tushishdan vzlatnishin sharoitda o‘z surishgacha). Ammo har ganday holda
ham diniy fanatizm zamirida yotuvchi mistik «tajriba»ni asketizm
psixotexnikasi yordamisiz o‘zlashtiish mumkin emas. Asketizm
psixotexnikasi insonga o‘zining ichki ruhiy va fiziologik holatlarini
boshqarish imkonini beradi. Mistik kechinmalar ta’sirida insonda din bilan
bog‘lig bo‘lgan savdoyilik holati vujudga keladi. Mazkur holat individ
o‘zining dunyoviy tajribasidan va umuman o‘z shaxsiyatidan uzoqlashishi
bilan tavsiflanadi.

Ayni paytda ijtimoiy siyosat elementi sifatidagi asketizm va individual
yashash uslubining tavsifi sifatidagi asketizmni farglash zarur®”!. Birinchi
holda individga ko‘proq mos keluvchi yashash uslubi sifatidagi asketizmga
yo‘lni jamoat ko‘rsatadi. Ikkinchi holda esa individual yashash uslubi
sifatidagi asketizmni shaxsning o°zi tanlaydi. Bunga anttk madamyat
doirasida ancha keng tarqalgan va insonning hayot faoliyatida ikki vazifani
bajaradigan asketizm misol bo*lishi mumkin. Bir tomondan, uning magsadi
individning hayotda yutuglarga erishish uchun zarur bo‘lgan qobiliyatlarini
mumkin qadar rivojlantirishdan iborat bo‘lgan, mazkur qobiliyatlarni
rivojlantirish esa ko‘rsatmalar va taqiqlar yordamida amalga oshirilgan.
Asketlar, xuddi yuksak martabali zotlar kabi muayyan ierarxiya doirasida
yuksak mavqega shu yo‘l bilan erishish uchun go‘shimcha qoidalarga rioya
qilganlar®. Boshqa tomondan, ogir yashash tarzi antik polis (shahar-
davlat) fuqarolan' o‘rtasidagi ijtimoiy tabaqalanishni bartaraf etish, ulamni
bir-birt bllan yaqinlashtirish, bitta kasta oilaga ulami birlashtinsh imkonini
bergan®”. Asketizmning mazkur ideali dabdababozlikka, jtimoiy
tengsmlnkka urg‘u berishga, turli tabaga vakillari o‘rtasidag: adovatga
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qarshi qaratilgan edi. U shahar-davlatning yaxlitligiga, barcha ijtimoty
guruhlar o‘rtasida muvozanatni saqlashga ko‘maklashardi.

Diniy fanatizm asoslarining ikkinchi guruhiga ijtimoiy-psixologik
asoslar kiradi. Bu yerda gap inson ruhiyatining ijtimoiy jihati haqida gap
boradi. Avvalambor, sinfiy jamiyatlar, aynigsa totalitar rejimlar sharoitida
bunday asoslar sifatida o‘limdan qo‘rgish hissi va hayot mazmunining
lagiga yetish yo ‘lidagi izlanishlar amal giladi. Boshqa tink mavjudotlardan
farqlt o‘laroq inson oflim muqarrar ekanligini biladi. Bu bilimni u
madaniyat tufayli o‘zlashtirgan. Aynan madaniyat oflim hagidagi
tasayvvumi inson ongtda obyektivlashtirish orqali yo‘qlik qarshisida
ekzistensial gqo‘rquv manbai sifatida maydonga chiqadi. Madaniyat
ekzistensial go‘rquvni paydo gilish bilan bir vaqtda, uni neytrallashtirishga
ham harakat qitadi. Dunyoni diniy-mifologik tushunish ekzistensial
go‘rquvni neytrallashtirish vositasi hisoblanadi. Abadiyat tushunchasi va
balki uning yordamida o*limni sakral nuqtayi nazardan anglab yetish (unga
mazmun baxsh etish) yo‘qlik qarshisidagi qo‘rquv hissini targatishning
asosty vositalaridir. Har bir madaniyatda dafn marosimi va abadiy
barhayotlik g‘oyasi mavjud bo‘lib, ular bir-biri bilan bog'lanadi. Ayni
holda inson hayoti kichik bir epizod sifatida dafn marosimi esa — abadiyat
darchasi sifatida tavsiflanadi. Inson mayitini dafn etishni sakral marosimga
aylantirish orqali madaniyat ekzistensial qo‘rquvni instituallashtiradi, unga
obyektiv tus beradi. O‘limning mugqarrarligini tushunish, odatda,
bolalikdan boshlanadi. Hayot strukturasiga o‘limning asta-sekin kirib
kelish jarayoni ayni paytda yo‘qlik qarshisida qo‘rquvning paydo bo‘lishi
sifatida ham namoyon bo‘ladi.

Arxeologik ma’lumotlar dafn marosimlari neandertal odamga ham yot
bo‘lmaganligini ko‘rsatadi. Binobarin, o'limdan keyingi mavjudlik hagida
«g‘am chekish» primitiv odamga ham xos bo‘lgan. Ayni shu sababhi
neandertal odam o‘z mavjudligiga cheklilik va abadiyat, ya’ni vagt nuqtayi
nazaridan yondashgan. Shu ma’noda ingliz dinshunosi S. Brendonning din
inson vagtni anglab yetishi natijasida vujudga kelgan, uning vagtga bo‘igan
munosabati zamirida idrok etishning har xal tiplan, shu jumladan, vaqtni
ilohiylashtirish yotadi® degan fikriga qo‘shilish mumkin. Zotan, din
insonga o‘lim qarshisidagi qo‘rquv hissini yengishga yordam beradi,
vagini orgaga qaytarib bo‘lmasligini tan olish bilan bog‘liq ruhiy
iztiroblardan uni xalos etadi. Shunday qilib, din (ashaddiy dindorlik
sifatidagi diniy fanatizm) insonga «narigi» dunyoda abadiy hayotni taklif
qilish orqali, o‘limni umrbogiylikka o‘tish sifatida tushuntiradi, hayotga
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mazrnun baxsh etadi va shu tariga tezogar hayot silsilasida xavfsiziik
hissini shakilantiradi.

Insonning vaqtga va hayot mazmuniga bo‘lgan munosabatt bilan
bog‘liq masalalar mifologiyalar va dinlar, san’at va falsafa diggat
markazida bo‘lgani tasodifiy bir hol emas. Turh sivilizatsiyalar, tarixiy
davrlar va ijtimoiy qatlamlarda yaratilgan konsepsiyalar, chunonchi:
abadiy qaytish g‘oyasi, metempsixozga (jonning boshqa tanaga ko‘chib
o‘tish qobiliyatiga) bo‘lgan ishonch, individual umrboqiylik haqidagi
tasavvurlar vaqgt hukmidan xalos bo°lishga qaratilgan edi.

Inson hayoti mazmunt tushunchasining o‘zi kishilik jamuyati
nvojlanish jarayonining ancha yuqori bosgichida, aniqroq aytganda,
urug“doshlik alogalari zavol topa boshlagan, jamiyatning sinflarga ajralishi
yuz bergan davrda paydo bo‘ladi. Arxeologik ma’lumotlarga ko‘ra qartlik
va o‘limn1 chetlab o‘tish orzusi xitoylarda miloddan avvalgt VI-V
asrlarda shakllanadi Miloddan avvalgi VII-VI asrlarda gadimgi yunon
jamiyatida individning hayoti jamoat manfaatlaridan ustun qo‘yila
boshlaydi, zero, eski stixiyali kollektivizm ingirozga yuz tutgan, inson
o‘zini urug‘doshlik jamoasi qonunlari bilan bog‘liq deb hisoblamay
qo‘ygan edi. U afsonaviy ajdodlaming jasoratlaridan ko‘ra ko‘proq o‘z
hayoti bilan giziqa boshlaydi. Mazkur psixologik ingilob shunda o‘z
ifodasini topadiki, qahramonlik eposi bevosita insonning ichki dunyosini
aks ettiruvchi lirtk poeziyaga o‘rin bo‘shatadi. Kolofonlik Mimnerm
(miloddan avvalgi VII asr) inson yoshligining qisqaligi, qariliq azobi
haqida hikoya qiluvchi sentimental lirika ijodkori hiscblanadi. Umuman
olganda, inson borlig“ining muayyan sharoitlari ta’sirida vujudga kelgan
din o'z muxlisiga o‘lim qarshisidagi qo‘rquvni yengish va hayot
mazmunining tagiga hech bo‘lmasa xayolan yetish imkonini beradi. Biroq
insonga hamma narsaga shubha ko‘zi bilan qarash xosdir. O‘lim va yo“qlik
qarshisidagi go‘rquvni yengishga u doim ham muvaffaq bo‘lavermaydi.
Inson — tirik mavjudot. U o‘z-o‘zini asrash instinktiga ega. Inson o‘lishni
istamaydi, birog, shu bilan birga, jahonning barcha xazinalari evaziga ham
o‘limdan qutulib golish mumkin emasligini u yaxshi anglaydi. Aynan shu
yerda o‘zining eng yuksak cho‘qqgisiga ko‘tarilgan diniy e’tigod insonda
o‘limning haqligiga bo‘lgan ishonchni tag-tomiri bilan qo‘ponib tashlayds,
unda inson ruhining umrbogqiyligi hissini garor toptiradi. Bunday kuchii
e’tigod o‘lim garshisidagi qo‘rquvni va hatto o‘limning o°zini ham inkor
etish shakli — diniy fanatizm sifatida maydonga chiqadi.

U yoki bu jamoani birlashtiruvchi va uni boshqa jamoa bilan garama-
garshi qo ‘yuvchi ijtimoly psixologiyaning ziddiyatlarga to ‘luligi ham diniy
fanatizmning  ijtimoiy-psixologik  asoslaridan bin  hisoblanadi.
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Arxeologiya, antropologlya, etnografiya va lingvistika ma’lumotlari
bashariyat tarixining tongidayoq jamoalar, gabilalar va lokal guruhlar
«biz» va «ular», «o‘zinikilam» va «begonalar» o‘rtasidagi munocsabatni
sun’ty vositalar (shevalardagi, mehnat va jang qurollaridagt, turar
joylardagi, ro‘zg‘or buyumlaridagi, taginchoqglardagi, diniy e’tiqodlardag:
farqlar) yordamida sirtda ifodalaganlari  va ruhiyat darajasida
mustahkamlaganlaridan dalolat beradi. Bulaming barchasi o‘z shakl-
shamoyilini o‘zgartirgan holatda hozirgacha saqtanib qolgan®®. Buning
dalili sifatida turli etnik guruhlarga mansub kishilaming o‘zaro hazillari va
payrovlanni yoki bo'‘lmasa etnik kelishmovchiliklar zamirida sodir bo‘igan
to‘gnashuvlarni keltirishning o‘zi kifoya gilsa kerak.

Oz jamoasi yoki gqavmini boshqa jamoa yoki gavinga garama-garshi
go‘yish barcha zamonlarda o‘z etnik va diniy farqlarim shakllantirish va
ularm mustahkamlashga ko‘maklashgan. Jamiyat rivojlanishining dastiabki
bosqichlarida bu kontagiozlik bo‘rtib namoyon bo‘ladi. Dinlar tarixidan
bizga ma’lumki, urug‘doshlik jamoasining shakllanish jarayonida totemga
oid tasavvurlar ulkan rol o‘ynagan, anigrog aytganda, «o‘zinikilam, ya’ni
mazkur totemga mansub bo‘lgan, mavjud me’yorlar va odatlar himoyasi
ostiga olingan kishilar hamda «begonalar», ya'ni mazkur totemga mansub
bo‘lmagan va shu tufayli ham ushbu guruhda qabul qilingan me’yorlar va
odatlar doirasidan tashqarida bo‘lgan odamlar hagida anig tasavvur paydo
bolishiga aynan ular ko‘proq darajada zamin yaratgan™ . Totemizmning
mazkur ijtimoiy ahamiyati totemistik tasavvurlar evolyutsiyasining
Xususiyatiga ham 0z ta’sinimi ko‘rsatmay qolmagan: totemli ajdod, yaqin
qarindosh sifatidagi totem, insonning o‘z totemli garindoshi bilan nikoh
rishtalan, reinkamatsiya, ya’ni inson, shu jumladan, vafot etgan ajdod
ruhining o‘z totemiga o‘mashishi haqidagi tasavvurlar birinchi o‘ringa
chiga boshlagan. Bulaming barchasi jamuljam holda ajdodlar ruhiga
sig‘inish rolining oshishiga, ulaming g‘ayritabity imkoniyatlariga bo‘lgan
ishonchning kuchayishiga olib kelgan. Mazkur ishonch g ayritabiiy
kuchlar hagidagi ezoterik bilimlardan qabila darajasida xufyona
informatsion boshgarish uchun foydalanish imkoniyatini bergan (bu
imkoniyatdan amalda foydalanilgan).

Umuman olganda, «o‘zinikilar» va «begonalar»ni ajrattsh gqabilaning
o‘ziga ham xos bo‘lgan, bu ichki ajratish hisoblangan. Etnografik va
arxeologik ma’lumotlar turli xalqlarda qabila darajasida ezotenk
xususiyatga ega bo‘lgan yashirin diniy-magik uyushmalar tuzilganini
ko‘rsatadi. Mazkur uyushmalarning a’zolari ixtiyorida mavjud bo‘lgan

#3 Qarang: Topontes 5.0 Cowptamias NCIXOMArig H Heropil. — M, 1979. - 96-116-6
% Qarang: Bacwn.cn JLC Hcropus persorufi Bocroxa -~ M 1988 —32-6

246



odamlarni samarali boshqarish yo‘llari haqidagi axborot ularga gabilaning
boshqa a’zolarida qo‘rquv uyg‘otish va ularni itoat etishga majburlash
imkonini bergan. O‘z a’zolaridan ular eng avvalo yashirin uyushma
sirlarini saqlashni va mazkur uyushma sardorlariga so‘zsiz itoat etishni
talab qilganlar. Ular o‘z faoliyatida foydalanish uchun qabilaning boshqa
a'zolariga tushunarsiz bo‘lgan maxsus ezoterik til (shifring bir turi}ni ham
yaratganlar.

Sirlaming to‘siqlari shu darajada samaraliki, yashirin uyushmalar
faoliyatini o‘rganuvchi hozirgi olimlar ham ulardan oshib o‘tishga godir
emaslar, Masalan, Melaneziyada xufyona intsiatsiyalarmi buning uchun
maxsus mo‘ljallangan joylarda amalpa oshiruvchi yashirin uyushmalar
mavjud®’. Mazkur rasm-rusumlar va diniy e’tiqodlar mazmuni hanuzgacha
o‘rganilmagan, faqat tarqalgan mishmishlardan uyushma faoliyatining
diniy-mafkuraviy mazmuni ma’lum. Shu narsa anigki, diniy-magik tusdagt
bunday yashirin uyushmalar o‘ziga xos agidalami o‘z ichiga olgan ikki
darajali diniy-mafkuraviy tizimlarni yaratadilar. Mazkur tizimlardan biri
gabilaning oddiy a’zolarini mafkuraviy dasturlashtirish uchun, ikkinchist
esa — yashirin uyushma a’zolarining faoliyatini dasturlashtirish uchun
zarur,

Yashirin uyushmaga @’zo bo‘lganidan so‘ng muxlis ichki dinty-
mafkuraviy tizim  sirlaridan xabar topadi, kishilarni samarali
boshgarishning turli usullari va yo‘llarini  o‘zlashtiradi. Muxlisni
uyushmaga qabul qilish marosimi odatda uning o*lishi va tirilishi ramzy
sahnasini o'z ichiga oladi. Yashirin diniy-magik uyushmalaming rasm-
rusumlan xayoliy ruhlaming qo‘rginchli liboslarida, niqoblarda jazaval
ragslarni o‘zida ifodalaydi. Bunday yashinn uyushmalaming ishtirokchilan
ba’zan mazkur rasm-rusumlarni qabilaning boshqa a’zolanni do‘pposlash,
ularga boshqacha usulda tazyiq o‘tkazish yo‘li bilan oshkora bajaradilar.
O‘tgan asming 70-yillarida Afrika mamlakatlarida paydo bo‘lgan siyosiy
tusdagi yashirin uyushmalar ham jjtimoiy jarayonlarni boshqarnish uchun
shunga o‘xshash sotsial texnologiyalardan (magiya, psixologiya,
parapsixologiya, tabobat sohasidagi bilimlardan) foydalanadilar. Umuman
olganda, bunday yashirin diniy uyushmalar gabilaning ayrim a’zolan
boshqalarga oz hukmini o‘tkazishlari uchun magiya, psixologiya va
tibbiyot usullant majmuidan to‘la foydalanadilar deb aytish mumkin.

Jamiyat nvojlanish jarayonining yuksakroq bosqichlarida yashirin
boshgarish tizimi eng avvalo sakzal sivilizatsiyalar, chunonchi: gadimgi
Misr, Assiriya, atsteklar, inklar sivilizatsiyalari doirasida rivojlanadi va
takomillashib boradi. Ularda kohinlardan iborat bo‘lgan sakral apparat
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bilan chatishgan davlat hokimiyatining murakkab mexanizmi yaratiladi.
Qadimgi kohinlar o*z hokimiyatini kuchaytirish uchun yashirin bilimlardan
faol foydalanadilar, o‘zlari inson va xudolar ofrtasida vositachi
hisoblanishlari, xudolarga ehsonlar keltirish yo‘li bilan ulaming 1ltifotiga
sazovor bo‘lish mumkinligi haqidagi fikmni odamlar ongiga singdiradilar.
Sharq, Markaziy va Janubly Amerikaning sakral sivilizatsiyalarida
kohinlar garshisida qo‘rquv odamlarni qurbonlik keltinsh yo‘li bilan
go‘llab-quvvatlangan. Xudolarga odamlami qurbonlik keltirish atsteklarda
rasm bo‘lgan. Ko'pincha harbiy asirlamni ba’zan quilami va hatio 0‘z
farzandlarini  qurbonlik keltirganlar. Xudolarga qurbonlik keltirish
jarayonining uzluksizligini ta’minlash uchun atsteklar qo‘shni qabilalar
bilan tez-tez urush ailishga majbur bo‘lganlar. Odatda qurbonlik keltirish
odamning ko‘ksidan yuragini sug'urib olib, xudolarga tuhfa gilishdan
iborat bo‘lgan. Birog ba’zi rasm-rusumlar bundan ham shafqatsizroq
bo‘lgan, masalan Kaipe-Totek xudosining sharafiga kohinlar tirik odamdan
terisini shilib olganlar va bir necha kun mobaynida unga burkanib
yurganlar. 1487-yil ulkan ibodatxonani mugaddaslashtirish marosimi
chog‘ida yigirma ming kishi xudolarga qurbonlik keltirlgan. Shu tariqa
diniy fanatizmga ayniqsa xos bo‘lgan tuyg‘u — «begonalarnga o'ta
toqatsizlik shakllangan.

Diniy fanatizmning yana bir ijtimoiy-psixologik asosi sifatida inson
hayot faoliyatining ijtimoiy-madaniy kontekstiga bog'liglikka bo'lgan
ishonch hissi amal qilishi mumkin. Psixologiya sohasidagi tadgiqotlar
ishonch hissi, biror narsaga e’tiqod qilish gobiliyati inson miyasi faoliyat
dasturining markazlaridan biri hisoblanishini, bilim ishonch, ¢’tiqodga
tayanishini, dinly e’tiqod esa har qanday ishonch va e’tigodning ayrim
ko'rinishi hisoblanishini ko'rsatadi®®®. Bizni diniy fanatizmning muqarrar
elementi hisoblanuvchi o‘taketgan yovuz, johilona diniy e’tiqod
gizigtiradi. Shu nuqtayi nazardan bxayravlar (dahshat uyg‘otuvchilar)ning
tantrik amaliyotida Sumatra va Yavadagi ko‘p sonli ibodatxonalarda
o‘tkazilgan Xeruki ilohining ruhiga sig‘inish marosimlarida (XII-XIV
asrlar) meditatsiya va iloh bilan ekstatik birikishga erishish shakllari
diqqgatga sazovordir.

Ilohlarga, shu jumladan Xerukiga sig‘inish marosimlarini bxayravlar,
odatda, tunda murdalari yoqish uchun mo‘ljallangan maydonchalarda
o‘tkazganlar. Ilohlarga qurbonlik keltirilgan odamlarning tanalari tutab
yotgan bu maydonchalarda marosimning asosiy gismi — navbatdag: odg.mni
qurbonlik keltirish ham amalga oshirilgan. Kuyayotgan odam go‘shtining
hidi gancha kuchli bo‘lsa, sig‘inish obyektiga u shuncha ma’qul deb

28 Qarang: Monukaprios B.C. Hayxa ¥ MucTinpoM 8 XX Beke. - M., 1989.
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hisoblangan. Tabiiyki, tosh devorga o‘yib yozilgan bitiklardan birida bu
hid son-sanogsiz gullarning yangi tug‘ilishlardan xalos q"'l“VCh‘ atriga
giyoslanadi  (qadimgi  hindularning ayrim  qgabilalarida cheksiz
reinkamatsiya qurquv hissini uyg‘otgan, chunki yangi hayot kasalliklar,
azob-uqubatlar va hokazolar bilan uzviy bog’liq bo‘lgan). Bxayravlaming
oyog-qo‘llari bog‘langan, ko‘ksi va qgorni ochilgan qurbont osm?ngqqarab
yotqizilgan. Kohin uning gornini pichoq bilan pastki qOVUE E?la"ga(?ha
yorgan va talvasada jon taslim qilayotgan tana ustiga o‘tirib, ‘?mg.g
yuragini kesib olgan, bosh chanogini qonga to‘ldirgan va Y8 b‘r
simirishda bo‘shatgan. Oliy, samoviy sharob hlSObI?ngan fdu
«ichimlik»dan u asta-sekin mast bo‘lgan, gulxan yogqan va uping atrohica
zikr tushib aylangan (meditatsiya bilan shug‘ullangan). Yanim tun;]%:)] yaqin
kohin odatda bxayravning oliy magsadi — mistik ekstazga erishgan v

Yuqorida tavsiflangan holatda diniy e’tiqod diniy fanatizmaing asosi
bo‘lib xizmat giladi, zero, bu yerda u iloh dunyoning ko‘zga koxinmas
teran asosini tashkil qilishini nazarda tutuvchi tantrik indu—l:?udfilzrnnlng
aqidalar tizimi bilan bog‘liq. Moddiylik kishanlaridan muxlisning xalos
bolishi va mazkur ma’naviy absolyut bilan birikishiga askeza hamda
o‘zim Koinotda namoyon etuvchi iloh (makrokosm) va uning muxisi
(mikrokosm)ning ayniyligi hagidagi ta’limotga asoslangan yoga amahyotg
orqali enshiladi. Ekstazga ilohning insonda bevosita «mavjudligi» tufayl!
erishiladi, unga «Men»ning to‘liq singib ketishi yuz beradi va bu bo‘lgust
ozodlik belgist bo*lib xizmat qiladi.

Dinty fanatizmning ijtimoiy-psixologik asoslariga turli orgiastik rasm-
rusumlar va misteriyalar ham kiradi. Din tarixida mazkur alogaga ishora
giluvehi misollarga ko'plab duch kelish mumkin®®. Masalan, hosildorlik
orgxas!xl? rasm-rusumlariga  yalang‘och yurish, «aqlsizlik», magiya,
sehigarlikka moyillik va hokazolar xos. Bunga misol tarigasida
Spaﬂ_allk‘ﬂfﬂmg har yili ma’buda Diana sharafiga o‘tkaziladigan bayram
paytida uning mehrobi garshisida yosh yigitlarni savalash odatini keltirish
ml“f‘km- Sh}msa o‘xshash odat qadimgi Misrda Buyuk iloha sharafiga
bagishlab o'tkazilgan bayram marosimida ham mavjud bo‘lgan, bu yerda
qurbonlik keltirish paytida uning muxlislari bir-birlarini xivchin bilan
sz}valaganl_ap. Apuleyning «Metamorfozalar» asarida o‘tkir pichoglar bilan
2 "",b'a:imstm' ulkaji?gan va bir-birini xivchin bilan savalagan Sunya
{naakl; las‘ kohinlari to'grisida ham so'z yuritiladi. Bu yerda mazkur
harakatlar va bichilgan kohinlar ekstazi o‘rtasidagi aloga birinchi darajali

» ; .
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ahamiyat kasb etadi. Suriya ma’budasining «xotinchalish» kohinlari gallar
bo'lgan va ular o‘z erkaklik olatlarini ma’budaga qurbonlik sifatida
keltirganlar. Ayni hol ulaming xulg-atvorida mazoxizm alomatlari
mavjudligidan dalolat beradi.

Bu yerda o‘zini o‘zi yoki bir-birini savalashning ruhiy, aynigsa
seksual ta’sirlanishlar bilan aloqasi diqgatga sazovor. Adabiyotiarda
erkaklar savalash taomilisiz jinsiy alogalarga kirishishga godir bo‘lmagan
hollarga bir gancha misollar keltiriladi. Ular jismoniy azob-uqubatlarni eng
oliy lazzat sifatida idrok etishlari ta’kidlanadi. Ushbu hol «mazoxizm» deb
ataladigan seksual buzuqlik mexanizmini tushuntiradi. Aynan mazoxizm
(aksariyat hollarda u sadizm bilan bog‘lig bo‘ladi, zero, ikkala holda ham
seksual ta’sirlanish azob-uqubatlardan va mutelikdan paydo bo‘ladi, farq
fagat shunda ko‘rinadiki, mazoxist obyekt bo‘lishni, sadist esa — subyekt
bo'lishni istaydi) primitiv diniy ekstazga olib keladi yoki unga yo‘ldosh
bo‘ladi. Buni ilk bor nemis din tarixchisi Sh. Meyner o*zining «Allgemeine
Britische Geschich-te der Religionen» (1806-1807) asarida gayd etgan.
Ushbu muammoni XX asr boshida fransuz yozuvchisi, siyosatchisi va
publitsisti B. Konstan ko‘tarib chiqadi va rivojlantiradi®®. O‘zining din
masalalariga bag‘ishlangan asarlarida u bir-birini dialektik to‘ldiruvchi
sezuvchanltk va tarkidunyochilik, erotizm va jinoyat elementlariga
e’tiborni qaratadi.

Kezi kelganda yana shuru ham gqayd etib o‘tish lozimki, orgiastik
rasm-rusumlar uzoq vaqt mobaynida diniy fanatizmga zamin yaratib
kelgan bo‘lsa, keyinchalik ular muayyan fjtimoiy-madaniy muhit doirasida
kamnaval tomoshasi (masalan, Tentaklar bayrami va shk)ga aylanadi.
Seksual ekstazning o°zi esa kishilar o‘rtasidagi erotik aloganing chegaraviy
fodast sifatida, «o‘zidan tashqarida» mavjudlikni anglab yetish va Koinot
bilan birikish hissini tuyish imkonini beradi’®®. Boshqacha qilib aytganda,
u abadiyat bilan yuzma-yuz bo‘lish uchun imkoniyat yaratadi. Hindiston
mistik madaniyatlarida muhabbat ierarxiyasi, shu jumladan transsendent
xususiyatga ega bo‘Igan mistik ekstaz mavjudligi tasodifiy bir hol emas.

Seksuallik ma’lum ma’noda inson tanasining o°ziga xos, psixosomatik
tili hisoblanadi. Biologik darajada u insonga o‘z individualligi qobig‘idan
chigish va o'zini qurshagan dunyo bilan binkish imkonini beradi (aks
holda seksual kasalliklar yuzaga keladi, odamlar o‘rtasida seksual zaminda
konfliktlar  sodir bo‘ladi). Psixologik darajada seksuallik jinsiy
munosabatlarga kirishayotgan odamlar shaxsiyatiga ta’sir ko‘rsatadi,
ulaming jamiyatdagi xulg-atvorini belgilaydi (bu yerda gap ruhiy birlik

1 (arang: Thompson P. La religion do Benjomin Constant — Pisa, 1978. - 261-6.
3 Qareng: Krsnicxiit K. CeKcoNloria ¥ cekconaTosiorid — M., 1986. -35-6
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haqida boradi). Erkak va ayol o‘rtasidagi muhabbat fenomeni madaniyat
dunyosidagina emas, balki inson ruhiyati sohasida ham universal
hisoblanadi. Ayni hol shu bilan bog‘ligki, muhabbatga bo‘lgan ehtiyo;
insonning - asosiy, eng muhim ehtiyojlaridan biri _hlsoblanadl_ Jahon
madaniyatlarida mazkur ehtiyojning universalligt muayyan ruhiy
mexanizmlar bilan ham bog‘lig, bolaning ona bilan a!oqasf md““d“}!fl"
boshqa kishilar bilan keyingi alogalari «matritsasi» hlsoblgnadx :
Psixosomatik nuqtayi nazardan seksuallik mayl, mehr-muhabbat, ISh.Onc}‘L»
xavfsizlik va goniqish hissini ifodalaydi. Seksuallikning kommunlkau\v
funksiyasi odamlar o‘rtasidagi alogalami rivojlantirishni va ularn yanada
insoniylashtirishni nazarda tutadi. L

Diniy fanatizmning ijtimoiy-psixologik asosi bo‘lib gominizatsiya
jarayonida paydo bo‘lgan «hamma baloga to‘g‘anoq odamy mexanizmi
ham xizmat qgilishi mumkin. Ayni holda fransuz mutafakkinn R. Jirarning
«Dunyo asosida yashirin ashyolar» kitobida bayon etilgan 'g‘Aoya_la.r
diqqatga sazovordir®®. Ushbu kitobda ijtimoiy guruhlarning 1jtimoty -
psixologik konfliktlarini hal gilishda «hamma baloga to‘g‘anoq odam»ni
o‘ldirishning ahamiyati haqidagi tezis ilgari suriladi. Mazkur alohida
tezisning ta’riflanishiga R Jirar miflar, Tavrot va Injil matnlari, o‘rta
asrlarda va hozirgi davrda odamlarni ta’qib gilishga doir hujjatlarning
qiyosty tahlili natijasida chiqargan xulosalar zamin yaratadi. Mazkur tahlil
ko‘rsatilgan manbalarning barchasida gap yo ayrim individga, yo etmk
yoki diniy ozchilikka nisbatan kollektiv zo‘rlik ishlatishning muayyan
formulasi hagida borishini ko‘rsatadi. Zo'rlik ishlatilishiga go‘yoki
jjtimoty bo‘hronlar, yuqumli kasalliklar yoki tabiiy ofatlar yuz benshiga
olib kelgan bir qator jinoyatlar va magiyada ayblash sabab bo‘ladi. Turli
halokatlarning ehtimol tutilgan sababchilari aybdorligiga ba‘lgan ishonch
ijtimoty ongdan mustahkam o‘rin olgan bo‘lib, bu insonning sodir etgan
yomon qilmishlari uchun javobgarlikni boshgalarga yuklashga bo‘lgan
azaliy moyilligidan darak beradi. Bunda u o‘z fikrini ikki xil ta’riflashi
mumkin: bu qilmishni men emas, balki boshqa birov sodir etgan; buni
jamoa orasida nimasi bilandir ajralib turuvchi odam sodir etgan. So‘nggi
zikr etilgan «o‘zgachalik» e’tiqod, mafkura, ijtimoty maqom, hokimiyat
yoki ojizlikning o‘zgachaligi bilan bog‘lig bo‘lishi mumkin.

Qadimgi miflarda jamoani jipslashtiruvchi va tinchlantiruvchi
kollektiv odam o‘ldirish haqida to‘g‘ridan to‘g ri so‘z yuritiladi. Boz ustiga
jinoyatga qo°l urganligini anglamaydigan jamoa o°zi o‘ldirgan qurbonga
nisbatan u o‘z o‘limi bilan xayrli ish gilgani uchun minnatdorlik va hatto

*% Qurang: Lew-Starowicz Z. Seks w kulturach swiata. — Warszawa, 1987, — 19-21-6.
3% Guard R. Des choses cachees depuis 1a fondation du monde. — P., 1978,

251



muhabbat tuyg*ularini his etadi. Shuni hisobga olish lozimki, qurbonning
o‘limi kollektiv ong nuqtayi nazaridan mutlag o‘lim hisoblanmagan,
chunki qurbon mugaddas xususiyat kasb etgan va shu vaqtdan e’tiboran
yaxshi yoki yomon iloh sifatida e’zozlangan, Yaxshi iloh sifatida — o'z
hayoti evaziga jamoada tinchlik va osoyishtalikni garor toptirgani uchun,
yomon tloh sifatida — jamoa boshiga har lahzada yangi musibatlar keltirishi
mumkinligi uchun.

Konflikt va uning sabablarini unutmagan jamoa ragobatga olib kelishi
mumkin bo‘lgan xatti-harakatlarga yo‘l qo‘ymaslikka intilgan. Shu tufayli
ham R. Jirar fikriga ko‘ra ilk tagiqlar imitativ xulg-atvor bilan bog'liq
bo‘lgan. Bundan tashqari, qotil-jamoaning «hamma baloga to‘g‘anoq
odamyni o°ldirishning barcha holatlari mazkur kollektiv tajovuz aktining
1jobiy ogibatlariga 0°z ta’sirini ko‘rsatishiga bo‘lgan qattiq ishonch: doimy
taqiq o‘rnatilishida yoki butun vogea darhol takrorlanishida o‘z aksini
topgan. Shunga tayangan holda R. Jirar kollektiv qotillik nafagat
odamlar yaratgan dinlarming balki ular ilgari surgan barcha fikr-
mulohazalamning asosi hisoblanadi, zero, ulaming har birida rasm-
rusumlar, sakrallik va miflarning izlariga, boshqacha qilib aytganda,
kollektiv zo‘ravonlikni yo oglash, yo xaspo®shiash hollariga duch kelish
mumkin degan xulosaga keladi.

O‘rta asrlardagi qirg‘inlar va qatag‘onlar haqidagi ma’lumotlar ongi
mifik illyuziyalar bilan zaharlangan olomon har ganday jinoyatmi sodir
etishpa qodir ekanligini tasdiglaydi. Uning ta’sir kuchi pashshaga ozor
bermaydigan individlaming ham ko‘zini qonga to‘ldirishi mumkin. Bunga
Iso Masihning xochga mixlanishi vogeasi misol bo‘lishi mumkin, Biz tahlil
gilayotgan holatda totemizm davrida paydo bo‘lgan «hamma baloga
to‘g‘anoq odamyni izlashning kosmogonik xususiyati®® birinchi darajali
ahamiyat kasb etadi. U o‘zining sakral xususiyati bilan diniy fanatizm
fenomenining tegirmoniga suv quyadi. Umuman olganda, «hamma baloga
to‘g‘anoq odam»ni izlash konkret tarixiy holatlar bilan belgilangan
ijtimoiy-psixologik deformatsiya shakllaridan biri hisoblanadi.

Nihoyat, diniy fanatizm asoslarining uchinchi guruhini biologik-
rubiy omillar tashkil giladi. O‘z-o'zidan ravshanki, fanatizmning har
qanday ko‘rinishi kabi diniy fanatizm ham eng avvalo inson kayfiyatiari
sohasi bilan boglig. Ma’lum bo‘lishicha, inson ruhiyatida xayoldan
ketmaydigan (anankastik) holatlar (aktual yoki potensial darajada) mavjud:
«Anankastik simptomlar sog‘lom odamlarning kundalik hayotida paydo
bo‘ladi, ularga muayyan shakllarda jamiyat hayotida ham duch kelish

Y Qarang: Opcitnenter O.M. Mud a1t ssreparypa apeanoctv — M, 1978. —74-6.
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mumkin»’®. Inson cho‘ntagida chipta, kalit yoki pul mavjudligini ko‘p
“arra tekshirishi, biror ohang, fikr yoki so‘zning miyaga qattiq o‘rnashib
qolishi, muayyan rasm-rusumlar va odatlar kundalik hayotdan mustahkam
o'nn olganligi bunga eng sodda misollar hisoblanadi. Aynan rasm-
rusumlar va odatlar anankastik holatlaming ko‘ninishlari sifatida o‘zining
bir andozaliligi bilan insonni xudo, boshqa odam va hokazolar garshisidagi
qurquvdan himoya qiladi. Rasm-rusumlar va odatlar unga ilohiy yoki
dunyoviy xogon bilan o°zaro alogaga kirishish magik qobiliyatini beradi.
Rasm-rusumlar va odatlarning o‘zganshi kishini vahimaga soladi. Aynigsa
diniy rasm-rusumlar va odatlar insonni go‘rquv hissidan sirli ravishda
himoya qiladi. Dinty fanatikning qo‘rguv bilmasligi, «o‘tib bo‘lmas to‘siq
qarshisida u paranoikka aylanishi»*”’ sababini ayni shu omillar bilan
tushuntirish mumkin bo‘lsa kerak.

Hozirgi zamon farmakologiyasida va miyani tomografik o‘rganish
sohasida go°lga kiritilgan eng so‘nggi yutuglar xayoldan ketmaydigan
holatlar biologik tabiatga ega ekanligidan, bunday kasalliklarni fagat ba’zi
bir yangi dori-darmontar bilan davolash mumkinligidan dalolat beradi*®.
Xayoldan ketmaydigan holatlarning biologik substrati hagidagi gipoteza
zamirida quyidagi qoidalar yotadi: evolyutsiya jarayonida shakllangan
xulg-atvor sxemalari saqlanadigan bazal gangliyalar (miya yarim pallasi
asosidagi neyronlaming yirik to‘plamlari) peshona qismi pastki bo‘limlan
funksiyalarining buzilishi natijasida muayyan darajada ta’sirlansa kerak va
bu xulg-atvor sxemalari latent holatdan aktual holatga o‘tishiga olib keladi.
Bunday o‘tishga sabab bo‘luvchi signal bazal gangliyalariga nerv yo‘llan
orqali keladi. Bu yo‘llarda neyromediator (nerv impulsini olib o‘tavchi
biologik faol modda) bo‘lib serotonin xizmat qiladi.

Inson xulg-atvorida serotoninning roli to‘liq aniqlanmagan, birog
mavjud ma’lumotlarning o‘ziyoq mazkur neyromediator inson ishtahasini,
agressivlik darajasini boshqaradi va suitsidal xulg-atvor (insonning o'z
joniga suiqasd qilishga urinishlari)ga daxidor degan xulosaga kehish
imkonini beradi. Serotonin ta’sirida harakatga keladigan neyronlar (nerv
hujayralari) butun miya bo‘ylab keng tarqalgan. Ular miyaning peshona
gismida ham ancha ko‘p, biroq bazal pangliyalarida ular aynigsa ko‘p
migdorda to‘planadi. Boshqa neyromediatoriar kabi serotonin ham ikki
neyron o‘rtasidagi aloqa maydonlari — sinapslarda harakat qiladi. Nerv
impulsi uzatilgan paytda u presinaptik neyrondan ajralib, sinoptik tirqishga
(hujayralarni bir-bindan ajratuvchi bo‘shliqqa) kiradi va mazkur neyron

1% yenmmcku A [lenxonaronoms Hepolos. — Bapiuana, 1975, — 85-6.
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yana ta’sirlanish imkoniyatiga ega bo‘lgunga qadar neyromediatorni
sinapsdan chiqarish talab etiladiki, bunga qayta so‘rilish yo‘li bilan
enishiladi, Klomipramin, fluvoksamin va fluoksetin kabi dori preparatlari
sinapsda serotonin gayta so‘rilishiga imkon bermaydi. Xayoldan
ketmaydigan holatlar bilan bog‘liq kasalliklami davolashda mazkur
dorilarming effektini ayni shu omil bilan 1zohlash mumkin

Xayoldan ketmaydigan holatlaming biologik tabiati hagidagi gipoteza
hozirgi zamon fanining inson miyasi tabiat asrlar mobaynida bosib
o‘tzan yo‘lai o‘zida aks ettiradi degan fundamental qoidasi bilan
muvofiq ketad®”. Nima bo‘lganda ham xayoldan ketmaydigan
holatlaming biologik substrati hagidagi yangicha tasavvurlar evolyutsiya,
aql, rasm-rusumlar va odatlar haqidagi tushunchalar mazmunini butunlay
qayta ko‘rish to‘g‘risidagi masalani kun tartibiga qo‘yadi. Biz uchun
muhimi shundaki, xayoldan ketmaydigan holatlar insonga o‘z xulg-
atvoriga vogelik bilan mos ravishda tuzatish kiritish imkonini bermaydi.
Inson miyasidan mustahkam o‘rin olgan rasm-rusumlar va odatlarga
muvofiq xulg-atvor zamirida ayni shu omil yotadi®'’. Fantastik xulg-atvor
«miya sxemasi»dan (K Lorens) mustahkam o‘rin olgan xulq-atvor
shakllariga asostanishi mumkin. Xayoldan ketmaydigan holatlaming
biologik tabiati hagidagi gipoteza A. Kempinskiy, F. Blum, A
Leyzerson kabi olimlarning tadgiqotlarida ham oz tasdigini topgan®!!.

Shu o‘rinda fanatizm diniy agidaparastlik sifatida namoyon bo‘luvchi
tafakkur sohasiga e’tibormi qaratish ham muhimdir. Bu yerda diniy
aqidaparastlik neyrofiziologik asosga ega. Neyrobiologiya sohasidagi
tadqgiqotlar inson miyasi xaritaga o°xshashini ko‘rsatadi. U sezgi
organlaridan keluvchi axborotni o°zida jamlaydi (bunday xaritani tuzish
uchun poezitorli emission transaksial tomografiya, qon yo‘liga radiaktiv
izotoplarni kiritish go‘llaniladi va olingan ma’lumotlarga kompyuterda
ishlov beriladi)’’®. Agar u yoki bu retseptor (masalan, ko‘rish, eshitish,
ta’m retseptori) tegishli stimulni idrok etsa, miya neyronlarining aniq bir
yerda joylashgan guruhida muayyan reaksiya yuzaga keladi. Ushbu
xaritani tashkil etish zamirida genetik dastur yotadi, biroq uning detallari
miya rvojlanishining dastlabki davrida individual tajriba ta’sirida
modifikatsiyalanishi va voyaga yetgan individda ham o‘zganshi mumkin.

3% Qarang: Ymaxas I Horpaniisic HCPEHO-NCHXILECKHE PALCTPOHCTDS. — M. 1987-—245-6. B

10 1]y mynocabat Ginan HC Panonopr, «X2enqas KETMARBITIH XQIITJIap HCRPOIHIL ¥Pransiu wySxamap pa
HUOHM-ILTHKOAHIT GHOMOIHK  TaGIOTH  XOKMAarH ypaap p ] 0’.“’6 Aach
ToLxgaaiim. Qarang: Panonopr [Dk.JI. Bronoreckid NpHpOIa AABATHHBLIN COCTORINH /' B mupe HayKH.

1989 . Ne 5 - 62-6.
n

Qarang: Ilo, BC, I r BA @ - Buepa H 1asTpn. — Pocras-na-Jioky
Peinme, 1996 — 168-6
2 arang: Biyss ., Jlelizepcon A.. Xodereqrep JI. Moar, pasym, noseaeiue - M., 1988,
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Shu munosabat bilan qayd etilgan  strukturalashganlik  va
moslashuvchanlikning uyg‘unligiga erishish imkonini beruvchi xarta
elementlarini birlashtirish sxemasi to‘g ‘risidagi masala yuzaga keladi.
Amerikalik taniqli neyrofiziolog J. Edelmen ilgari surgan
neyrodarvinizm konsepsiyasiga muvofigq miya potensial darajada ko‘p
sonli rang-barang stimullarni idrok yetishga godir, biroq u mazkur individ
o'z hayot amaliyotida his etgan stimullamni tanlaydi®® Bunday tanlanish, J
Edelman fikriga ko‘ra fagat miya po‘stlog‘ida harakatlarni tashkil
etishning asosiy birligi bo‘lib aynim neyronlar emas, balki neyronlar guruhi
xizmat qilgan holda yuz berishi mumkin. U yoki bu guruh neyronlan
qaysidir retseptor hujayralarining muayyan sohasini, ta’bir joiz bo‘lsa,
o‘ziga xos «retseptiv maydon»m ifodalash haqgida o‘zaro «kelishadilam.
Bunday neyronlar juda kichkina (ko‘ndalang kesimda taxminan 50 km)
bo‘lganligi va mavjud metodlar ularni o‘rganish imkoniyatini bermasligi
tufayli kompyuterda modellashtirish metodidan foydalanildi. Pirovardida
real anatomik va biokimyoviy xossalarga ega bo‘lgan neyronlar tizimini
neyronlar guruhi spontan ravishda hosil qilishi mumkinligi aniglandi.
Modelda, odatda, sinoptik modifikatsiyalar qoidasi amal qiladi. «Sinoptik
kuch» (ikki neyron o‘rtasida signallar uzatilishining samaradorlik darajasi)
tizimning faolligiga bog‘liq bo‘ladi. Muayyan vaziyatni takrorlash ma’lum
sinapslarni  kuchaytiradi va muayyan tusdagi neyronlar faolligini
mustahkamlaydi (bu yerda dionisiylar misteriyalarining ekstatik ragslari,
gadimgi yunonlaming orfik marosimlari, hind madhiyalari — kirtaniar,
so‘fiylar zikri, katoliklaming ming karra takrorianuvchi xitoblari <=2
hokazolar ritmikast beixtiyor yodga tushadi). Kinsh signali bu
sinapsdagina emas, balki ayni shu hujayradagi boshqa sinapsiaming
aksariyatida ham yuzaga kelsa, mazkur sinapsning «kuchi» ko‘pavadi.
Modellashtirishga kirishishdan oldin har safar «sinoptik kuchlar» tasodifiv
tarzda beriladi. Stimullashtirish jarayonida yonma-yon joylashgan
retseptorlar miya po‘stlog‘ining muayyan hujayralariga signallar uzatadi
Kirsh signalini oluvchi va bir-biri bilan faol bog‘liq bo‘lgan bu hujayralar
bir-biriga ikki tomonlama musbat aloqa pnnsipiga muvofiq ta’sir
ko‘rsatadi. Ushbu ta’sir kuchayib borishi natijasida bir-biri bilan qattiq
bog'langan neyronlarning guruhlan hosil bo‘ladi.
«Ruhiyat miya faoliyati mahsulidis*'* degan qoidadan (bu yerda gap
ruhiyat faoliyatining biologik jihati haqgida boradi), ya’ni fikrlash neyronlar
gurublarining bahamjihat faoliyati natijasida amalga oshirilishidan kelib

33 Qarang  Hefipogapasssm // B Mupe naykm. 1988. Ne 3. — 93-54-6.

3 vy uysnut tiazap ©.Bays, AJlchsepeon pa J1. Xodwrearep ToMoRHAN IOMKR WATepR cypuiubL Qurang:
Bryn @, Jletinepeon A Xotherenrep JL Mosr, pasys, noscaernic. — M., 1988, lna Qarang: Kpymiiicrandt JLB.
BifoROrMIcCKME ocrloBM paccyactuodl gestauocTi — M., 1986; Cusouon JTB. Moramuponanmail moar, - M., 1987
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chigadigan bo‘lssk, u yoki bu diniy fizim rasm-rusumlarini sgrunka_.h
bajarish jarayonida shakllanadigan diniy aqidaparastlik o‘z biologik-ruhiy
asoslariga egadir deb aytishimiz mumkin. Ayni shu sababli diniy tafakkpr
agidalari yoki andozalari 0z tabiatiga ko‘ra har doim nisbatan barqarorlik,
konservatizm va sxematizm bilan tavsiflanadi. Bunga diniy ongning o‘ta
emotsionalligini ham qo‘shimcha gilish o‘rinli bo‘ladi, zero, bu uning
irratsionalligini izohlaydi. Shu nuqtayi nazardan olib qaraganda, mantigiy
dalillar diniy fanatik ongiga ta’sir ko‘rsatmasligi tabiiy bir holdir, chunki
bu yerda mantiq o‘rnini emotsiyalar egallaydi.

Inson miyasi katta yarim pallalarining funksional asimmetriyasi ham
dinty fanatizmning biologik-ruhiy asosi bo‘lib xizmat gilishi mumkin.
Darhagiqat, miya har biri muayyan vazifalarni bajaruvchi ikki yarim
palladan tarkib topadi. Miyaning o‘ng yarim pallasi tananing chap gismini
boshqaradi, u intuitiv, emotsional, sintetik va badiiy faoliyat uchun javob
beradi, rangni idrok etish, musiqiy ohanglar, kuylar va noverbal
tovushlarni tanib olish ham u bilan bog‘liq. Golografik prinsip miya o‘ng
yanm pallasi faoliyatining asosiy prinsipi hiscblanadi. Miyaning chap
yarim pallasi tananing o‘ng qismini boshqaradi va mantiq, tahlil kabi
intellektual funksiyalami bajaradi. Miya yarim pallalari qadriyatlaming
tutli mezonlariga tayanadi va turli xil mantiglardan foydalanadi. O‘ng
yarin;npalla o‘tmishga, chap yanm palla esa — kelajakka qarab mo‘}jal
oladi™™.

Muhimu shundaki, miya o‘ng yarim pallasining facliyati bilan magiya,
mifologiya, okkultizm, din va mistitsizm o°rtasida muayyan aloqa mavjud.
Avvalambor shuni inobatga olish lozimki, madaniyat, belgilar tizimlan va
inson ajdodlari miyasining evolyutsiyasi natijasi o‘laroq, miya yarim
pallasi idrok etuvchi obrazlar ayrim tafsilotlarnigina o‘z ichiga oluvchi
mantiqiy sxemalarni emas, balki dunyoning yaxlit manzarasini qamrab
olish imkonini bergan®*®. Bu kishilik tarixi mobaynida inson ongida jiddiy
o‘zgarishlar yuz berganligini anglatadi.

Amerikalik psixolog J. Jeyns ham shunga o‘xshash xulosaga keladi:
biz bugun ong deb atayotgan narsa (o‘zlikni anglash) nisbatan yaqinda,
asosan oxirgi uch ming yil mobaynida, turli xalqlarda har xil darajada
vujudga kelgan. Uning fikricha, qadimgi odamlar hozirgi zamon kishilari
darajasida introspeksiyaga qodir bo‘lmaganlar. Ular bizning «fikrlarimiz»
o‘mniga turli ovozlarni eshitganiar va bular marhum qabila ogsoqollari va
qarindoshlarning ovozlari bo‘lsa kerak deb o‘ylaganlar, Bu yerda

3 By xaxaa d Qorang: Crpsrrep C., Jedtu C. Jlensiit mo3r, npasmii mosr, — M. 1983; Bpanuia
., Robp TA Oy piy yeaosera, — M, 1988,
31 Qarang: Mpanxtopr I, Opuinapopr A, Yurcon I, T Bop i b dun —M.. 1984,

~15-6.
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Gomeming «lliada» dostoni tahlili eng muhim dalil hisoblanadr. J. Jeyns
bu doston o‘zlikm anglashga o‘tishdan oldingi bosqichda yaratilgan bo‘lsa
kerak deb taxmin giladi. U Gomerning asarida «xotira» yoki «ong» kabi
so‘zlar yo‘qligiga, gahramonlar esa hozirgi zamon odamlariga xos bo‘lgan
fikrlash qobiliyatiga ega emasligiga, ulaming o‘rniga bu vazifani
«xudolam» bajarishiga (ular ong o‘mint bosishi, Gomer gahramonlariga u
yoki bu vaziyatda ganday ish ko‘rish haqida maslahatlar berishiga)
e’tiborni qaratadi. Boz ustiga ko‘pgina madaniyatiarda «xudo» va
«marhum» so‘zlari yangraydi. 1959-yil Eynan (Galileya)da topilgan (o‘n
bir ming yil oldin yashagan) podsho yoki qabila ogsoqoli qabrim o‘rganish
asosida J. Jeyns bunday marhum, hamonki uning ovozi va
ogohlantirishlarini boshqalar eshitar ekan ganday qilib izzat-ikromga
sazovor «xudoyga aylangan bo‘lishi mumkinligini ko‘rsatib beradi’'”. Bu
marhum podsho yoki gabila ogsoqolini amalda yashagan ilk «xudolarsdan
biri deb uning sag‘anasimi esa — keyinchalik qurilgan barcha «xudoning
uylari», ehromlar va magbaralarming prototipi deb hisoblash mumkin.

Shu o‘rinda Sugrot Afina sudyalari garshisida so‘zlagan nutqni ham
misol tangasida keltirish mumkin: «Bolalik davrimdan boshlab o‘zimda
qandaydir ilohiy va iblisona ovozni eshitaman»’'®. Bu yerda iblis yoki
daymoniy ovozi tlohty hukmni insonga yetkazish usullaridan biri sifatida
namoyon bo‘ladi, uning mistik asosi qadim zamonlardayoq kuzatilgan
rang-barang hodisalar: shoir yoki kohinning jazavasi, turli kasalliklardan
tuzalish, bo'lg‘ust vogealarni oldindan his etish va hokazolar bilan
ayniydir. Nihoyat, shuni qayd yetish lozimki, ma’naviy Absolyut bilan
ekstatik birikish holatiga erishilganida miya chap yarim pallasining
Jaoliyati  vaqtinchalik (o'xtashi diniy va mistik meditaisivalar trli
texnikalarining muqarrar elementi hisoblanadi. SHunday qilib, inscn
miyasi yarim pallalarining funkstonal asimmetriyasi muayyan ijtimoiv-
madaniy kontekst doirasida diniy fanatizmning biologik-ruhiy asosi
sifatida amal qilishi mumkin. Ammo diniy fanatizm biologik-ruhiy
asoslarining barchasini uning jjtimoiy-madaniy va ytimoiy-psixologik
asoslart va manbalari bilan jamuljam holda hisobga olish lozim

Diniy fanatizm fenomenini tushunish zaruriyati. Diniy fanatizm
asoslari bilan uning xususiyati hamda individ va ijtimoiy guruhlar hayor
faoliyatidagi funksiyalari mushtarakdir. Diniy fanatizm fenomenining
tabiatini tushunish uchun mazkur fenomen wvujudga kelishiga sabab
bo‘luvchi ehtiyojlar majmuini bilish talab etiladi. Bu yerda ochig-oydin
ko‘rimib turuvchi va pinhona qatlamlarni farqlash zarur. Birinchi gurihga

3T Qarang: Wilson J. Zicic po smicrei. — Warszawa, 1988, —32-35-6.
318 Qarang: Becaenexuit A. Hemormals Cokpara. — M, 1893,
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ifimoiy darajada dinty fanatizmga bo'lgan ehtiyoj kiradi: jam1yaml
qamrab olgan ingirozdan chigish yo‘llarini ko‘rmayotgan va uni
gtaynijtimoty kuch (xudo)ga murojaat etish yo‘li bilan yechishga harakat
qilayotgan ijtimoiy guruhlar va qatlamlar diniy fanatiznga muhtoj
boladilar. Bu ehtryoj jamiyatda «qutqaruvchiliks, «xaloskorlik»
kayfiyatlarining kuchayishida namoyon bo‘ladi. Chunonch, yadro urushi
yoki ekologik halokat natijasida insontyatning qinlib ketishi xavfi, dunyo
miqyosidagi muammolarning keskinlashuvi (ozig-ovgat mahsulotlari, toza
ichimhik suvi tanqisligi, resurslarming kamayishi muammolari), ijobiy
natijalar bilan bir qatorda salbiy oqibatlarga ham olib kelayotgan jamiyatni
axborotlashtinsh  jarayoni, jamuyat faoliyatt barcha sohalarining
irratsionallashuvi, nihoyat, turli dinty va mistik mazhablar va guruhlar
faoliyatining kuchayishi amalda diniy fanatizmga ehtiyoj uyg‘otmogda.
1978-yil 18-noyabrda tropik Gviana (Janubiy Amerika) changalzorlan
bag‘ridagi yalanglikda yuz bergan fojiali vogea bunga yorgin misol
bo‘ladi. Diniy sekta rahnamosi amerikalik J. Jons o‘z atrofida mingga
yaqin izdoshlamni to‘playdi va yashashdan ma’no qolmaganligiga ulami
ishontira boshlaydi. «<Ma’no kasb etish» uchun u «inqilobiy ish»ni amalga
oshirish — zahar ichish va bu dunyoni tark etishni taklif giladi. Uning
fikricha, aynan narigi dunyoda har bir inson boshqgacha ko‘rinishda mavjud
bo‘lishda davom etadi. Sekta a’zolan o°‘z yo‘lboshchilarining takliflarini
qabul qiladilar.

Ijtimoiy ong darajasida kundalik amaliyot inson ongi muqaddas
narsalarga qarab mo‘ljal olishini talab qiladi. Mugaddas narsalarning
mazmun va mohiyatini anglab yetishga intilish inson ongi strukturasidan
uyg‘un o‘nn olgan (bu mugaddas narsa nafagat diniy, balki dunyoviy
bo‘lishi ham mumkin). Muqaddas (sakral) narsalar va o‘lim, xaos,
ma’nosizlikni ajratish hollariga arxaik madaniyatlardayoq duch kelish
mumkin. Dyurkgeym ta’biri bilan aytganda, dunyoda o‘z-o‘zicha
muqaddas bo‘lgan narsaning o‘zi yo‘q: «Mugaddaslik — bu muayyan
narsaga inson yuklagan sifardirs®, Masalan, Maxayana muxlisi bo‘lgan
buddist ongi tiniglashgan paytda har bir yog‘och bo‘lagida, toshda
Buddaning mohiyatini sezadi, rus knyazi Vladimir esa xristianlikning
vizantiyacha yo‘nalishini unda go‘zallik g‘oyasi muqgaddas bir narsa
sifatida va muqaddaslik go‘zallik sifatida ifodalangam uchun tanlagan®”
Mugqaddaslik chegaraviy holatdagi voqelik bilan muayyan aloga mavjud

3Y pxriboc KyrnaarH MarGanu omune Beaa P H. Colonorma penirim: AMEpHKMICKAA cotmonon. — M.,
1972. - 267-6.
3% Oarang: Asepriies C. Kpacora xsx caxtocts // Kypsep IOHECKO. 1988, o, ~9-13-6.
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bo‘lganida vujudga keladi, din esa insonning mazkur chegaraviy voqelikka
bo‘lgan munosabatt ramziy modeli hisoblanadi.

Hozirgi zamon ilmiy tafakkurida madaniyatming mugaddas yok: salral
gatlami (ta’bir joiz bo‘lsa, sakral madaniyat) yo‘q bo‘lib ketmaslig,
aksincha, uning ahamiyati oshib borishi va u dunyoviy madaniyat bilan
teran, dialektik alogaga kirishishi ta’kidlanadi. Bunday prognozlarga M
Eliade, A. Shaff, D. Tanalskiy, R. Bella kabi dinshunoslar va
faylasuflaming asarlarida duch kelish mumkin. Chunonchi, R. Bella
shunday deb yozadi: «Postdualistik dunyoda din shakli uncha aniq emas,
biroq mazkur din tabity fanlaming rivojlanishi natijasida tabiat va koinotda
mson o‘mining relyativiashuviga hamda tarix va boshqa madaniyatlar
haqidagi bilimlaming kengayishi tufayli madaniyatda insonning
relyativlashuviga eltuvchi inson bilimining misli ko‘rilmagan darajada
o‘sishini e’tiborga olishi lozim .. Sekulyarizatsiya jarayoni dinning
tugatilishiga emas, balki uning strukturasi va roli o*zgarishiga olib keladi.
Biroq biz buni tushunib yetishga endigina yaqginlashmoqdamiz»>>.

Mulohazalar mantiqi quyidagicha: individ sifatidagi inson sakral
dunyo bilan barcha aloqalarni yo‘qotishini tasavvur gilish ham mumkin
emas, hech bo‘lmasa bitta ongsiz aloga saqlanib goladi, u ham bo‘lsa
tushdir. Tushlaming sirli dunyosida makon va vaqt chegarasidan chetga
chiqish amalga oshadi, unda mifologik siymolar paydo bo‘ladi va diniy
simvolizm amal qiladi. Tasavvur sohasida san’atda sakrallik unsurlan
saglanib qolishi muqarrardir. Hatto sarguzasht gissa janri ham aksariyat
hollarda diniy strukturani — yaxshilik va yomonlik o‘rtasidagi gadimgi
konfliktning moniylik ta’limotiga xos bo‘lgan strukturasini nazarda tutadi.
Madaniyatning sakral jihati dunyoning diniy, xayoliy manzarasini yaratish
orqali individlar mutlaq qadniyatlarga qarab mo‘ljal olishlari uchun zamin
hozirlaydi, bu esa xavfsizlik va ishonch hissining shakllanishiga
ko‘maklashadi.

Guruh darajasida turli (dinity va dunyoviy) jamoalar va sektalaming
diniy fanatizmi ytimoiy adolatsizhk va xavf-xatar qarshisida gruppaviy
birdamlik teran tuyg‘usini ifodalaydi. Jamiyatning rivojlanishi jaravonida
turli 1timoiy guruhlar va qatlamlaming stress holatidagi vakillan
vogelikdan dinity e’tiqodlar xayoliy dunyost «gochish»ga yo'l ochuvchi,
diniy ideallar ahamiyatining oshishini belgilovehi ko‘p sonli omillar pavde
bo'ladi.

Individ darajasidagi tafakkurda va insen faoliyatida ogilona va ruhuy,
irratsional  elementlar chatishadi. Tegishli ytimoiy-madantyy muhuda
irratsional elementlar yetakchilik qilad:, inson xulg-atvonga hal gqituveht

M Benma PH C s peTarins: A an couMonorua. — M., 1972, — 274-6.
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ta’sir ko‘rsatadi va unda esxatologik magsadlarga erishish mayli paydo
bo‘lishiga sabab bo‘lishi mumkin, bu esa, o‘z navbatida, muayyan
darajadag: diniy fanatizmni nazarda tutadi. Volter shunday deb yozgan edi:
«Men avliyo Parisning mo‘jizalari haqida hayajonlanib gapirayotgan
odamlarni ko‘rganman; shu lahzada ular o‘zlariga qarshi og‘iz ochishga
jur'at etgan har qanday odamni o‘ldirishga tayyor edilam®?. Bizga
ma’lumki, diniy fanatizm ziddiyatlami butunlay istisno etadi.

Dinjy fanatizmda ehtiyojlarning ikkinchi (ichki) gatlamini seksual
(jinsiy) ehtiyojlar, umrbogqiylikka erishishga bo ‘lgan ehtiyoj va insqnning
o'z yolg'izligini engishga bo‘lgan ehtiyoji tashkil giladi. Bunda mistik
ekstaz holatiga yo ekstazda sublimatsiyalanuvchi seksual ehtiyojni tiyish
yo‘li bilan, yo ijtimoty-madanty sharoitlarga qarab diniy fanatizmni o‘zida
mujassamiashtirishi mumkin bo‘lgan orgiastik rasm-rusumlarni bajarish
natijasida erishiladi. Umrbogiylikka erishishga bo‘lgan ehhyOJmng
mavjudligini vafot etgan Ura shahrl podshosi ayonlarmmg o‘zini 0zl

o‘ldirishi marosimi tasdiglaydi’®. Insonning o‘z yolg‘izligini yengishga
bo'lgan ehtiyoji hagida taniqli psixoanalitik E. Fromm shunday deb
yozadi: «O‘z yolg'izligini yengish, yolg‘izlik kishanlaridan xalos bo‘lish
insonning teran ehtiyoji hisoblanadi. Barcha zamonlar va madaniyatlar
odami 0‘z-o°ziga ayni bir savolni beradi: yolg‘izlikni yengish, yagonalik
tuyg usinu his gilish, 0z individual hayoti chegarasidan chiqish va qanoat
topish uchun nima qilish kerak? Bu savolni o‘z oldiga ibtidoiy odam ham,
o‘z podasini bogayotgan ko‘chmanchi ham, misrlik ziroatchi ham,
finikiyalik savdogar ham, rimlik legioner ham, o‘rta asrlar monaxi ham,
yapon samurayi ham, hozirgi amaldor va fabrika ishchisi ham go‘yadi»®*.
Yolg‘izlikni yengishning ideal shakli muhabbat hisoblanadu,

Muhabbatda inson o‘zini o‘zga shaxsga singdirish va shu tariga o‘z
mohiyatini to‘lagonli namoyon etish orgali qudratli ma’naviy salohiyatni
topadi. Muhabbat insonni abadiyat bilan oshno etad, chunki u beg‘araz va
murosasizdir. Faqgat muhabbat inson mavjudligi muammosining yechimi
hisoblanadi. Muhabbat inson hayotiga mazmun baxsh etadi, aks holda
«inson yolg‘izligiai anglash» uyat va ayni paytda aybdorlik va bezovtalik
hissining manbaiga aylanadi®

Muhabbat ma’naviyat sohasida dunyoni o°ziga xos tarzda tushunishni,
harakat sohasida — ijodkorlik va o‘z qobiliyatlarini o‘zi ro‘yobga
chiqarishm, sezgilar sohasida — boshqa kishi,_ barcha oda.mlar,_ tab_iat bilan
yagonalik tuyg‘usini anglatadi. Muhabbat inson o‘z shaxsiyatini to‘la

;] . [oasw]. b nogect. Mamdnerss. — Knes, 1989. —461-6.
3 Qarsng:  Wilson J. Zicic po smierci. — Warszawa, 1988 — 5-6.
3% Fromm E. O sztuce milosci — Warszawa, 1971, —

3% Qarang: Osha joyda.
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namoyon etish vositasi, insonning dunyoga bo‘lgan munosabati usgh
hisoblanadi, biroq muhabbat o‘zini ro‘yobga chiqarishning soxta, xathy
shakl-shamoyillarini -ham kasb etishi mumkin. Shulardan birt dinderning
ilohga (Budda, Xeruka, Iso Masih yoki Ollohga) bo‘lgan mistik muhabbati
hisoblanadi va u diniy fanatizmni vujudga keltirishi mumkn. Diniy
fanatizm va uning funksiyalari xususiyati rang-barang ehtiyojlaming
yugqorida bayon etilgan majmui bilan bog‘liq.

Diniy fanatizmning xususiyatini aniglash uchun fanatizmga va uning
ayrim ko‘nnishlaridan biri sanalgan diniy fanatizmga ta’rif berilgan turli
gomuslar va lug‘atlarga nazar tashlash o‘mnli bo‘ladi deb o‘ylaymiz.
«Granat qomusiy lug‘atinda fanatizm qisqagina qilib «o‘z mohiyatiga
ko ‘ra subyektiv xususiyalga ega bo‘lgan muayyan e’tigodlarni boshqa
e'tigodlarga togatsiz darajada targ'ib qilish»**® sifatida ta’riflangan.
Brokgauz va Efronning qomusiy lug‘atida esa fanatizm deganda “u yoki
bu din prinsiplari mutlago hagqoniy ekanligiga sidqgidildan ishonish,
ularga har qunday sharoitda sodig qolish, hatto ularni ro ‘yobga chigarish
yo 'lida oz hayotini qurbon qilishga tayyorlik” tushuniladi. Bunda «fanatik
o'z agidalari bilan muvofiq kelmaydigan hamma narsaga axlogsiz, inson
sha’niga nomunosib, Tlohni, hagiqat va adolati tahgirlovchi deb
qaraydi»’”. Keyingi o‘rinlarda quyidagi so‘zlarni o‘gishimiz mumkin:
«Fanatizm dinty bo‘lmasligi ham mumkin, biroq hayotning boshga
sohalaridan farqli o‘laroq, din fanatizmning rivojlanishiga qulay imkomniyat
yaratadi. Turli dinlar va mazhablar va hatto ayni bir dinlar va mazhablar,
birog turli zamonlarda — o‘z izdoshlarini ozmi-ko‘pmi darajada
fanatiklarga aylantiradi. Fanatizm aynigsa katta kuch bilan namocyon
bo‘lishi mumkin bo‘lgan boshqa soha hisoblanadi»’>. Buyuk fransuz
mnqgilobi davridagi yakobinchilar siyosiy fanatiklarga yorqin misol
bo‘lishlari mumkin - ular o‘zgalamning e’tiqodlarini yolg‘onligi va
jinoiyligi ayon bo‘lgan e’tiqodlar sifatida hurmat gilmaganlar, fagar o'z
fikrlarini hagqoniy deb hisoblaganlar. Fanatizm jamiyat hayotining boshga
sohalarida ham namoyon bo‘lishi mumkin, u indifferentizmning ziddidir,
ularning o‘rtasida oralig holatni o*zgacha fikrlovchilarga nisbatan toqatlilik
egallaydi.

Fanatizm tushunchasining o‘zida uni qoralash, uning torligi va
cheklanganligini, ko‘pincha isbot qilish mumkin bo‘lmagan pninsiplarga
ko‘r-ko‘rona ishonch bilan bog'ligligini tan olish aks etadi. O‘zim fanatik
deb nomlashga tayyor odam kamdan kam topiladi, ayni paytda ko'pchilik

oy mnotoneancukft cnosaps Ipatar — M., 6. T. 43. — 14-6.
1 oy nvioneauaecxuit ciosape. ©A. Bpoxrays n H.A. Edipou. — CLI6. 1902, T. 69. — 291-6.

** Osha joyda.
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qarama-qarshi e'tiqodlaming tarafdorlari peshonasiga bu yorligni bajonidil
yopishtiradi. Shu ma’noda xristianlar o‘z diniga sodiq golgan majusiylarda
ashaddiy fanatiklami ko‘rganlari tabiiy bir holdir. O‘z navbatida, ayni shu
xistianlar o'z e’tiqodi yo‘lida azob-uqubatlarga va oflimga tayyor
ekanliklarini namoyish etganlarida Rim ma’murlari ularni fanatiklar deb
hisoblagan. Dahriylami qoralagan «mugqaddas inkvizitsiya» ham tarix
sahifalaridan ashaddiy fanatiklar muassasasi sifatida o‘rin olgan.

Yuqorida bayon etilgan yondashuv «Oksford inglizcha lug‘atinga
ham xos. Bu yerda fanatik harakatlari, xossalarini aynigsa din ishlarida
soxta entuziazm sifatida tavsiflash mumkin bo'lgan, gaplari va amallari
vujudida yashirin iloh, iblis yoki furiyaning namoyon bo ‘lish shakllaridan
biri hisoblangan shaxs sifatida ta'riflanadi. Fanatik avliyo, bemulohaza ish
ko"ruvchi entuziastgina emas, balki diniy manyak hamdir. Fanatizm esa
aynm, shu jumladan, diniy muammolami yechishda ortiqcha ehtiroslarga
berilish va ekstravagantlikka moyillik sifatida, ortiqcha entuziazm sifatida,
o‘ylamasdan ish qilish sifatida tavsiflanadi®®. Amalda bu yerda fanatik
tushunchasi zamirida ham, inson faoliyatining diniy sohasidagi fanatizm
tushunchasi zamirida ham dinga «insoniyat nevrozi» sifatida qarashga
asoslangan freydcha yondashuv yotadi.

Polshada nashr etilgan «Katta universal ensiklopediyanda fanatizm
tushunchasining boshqacha talgini taklif gilinadi. U muayyan g‘oyaning
hagiqiyligiga bo ‘Igan shak-shubhasiz va notangidiy ishonchda namoyon
bo luvchi o ‘ta kuchli ishtiyoq, jahd-u jadal, jaholat sifatida tavsiflanadi. U
odatda ashaddiy agidaparastlik, diniy, siyosiy va etnik masalalarda
o‘zgacha qarashlarga ega bo‘lgan kishilarga toqatsizlik va ulamni kamsitish
bilan bog‘lanadi®®®. «Oksford lug‘atindan o‘rin olgan magoladan farqli
o‘larog bu yerda din va «insoniyat nevrozi» o‘rtasida o‘xshashlik
mavjudligi qayd etilmaydi, aksincha, fanatizmning, shu jumladan, diniy
fanatizmning ijtimoiy-madaniy jihati ajratitadi. Mazkur yondashuvda faqat
fanatizm bitta qadriyatlar tizimini tan olishda va qolgan barcha tizimlarga
qarshi kurashishda namoyon bo‘lishi ta’kidlanadi. jtimoiy toqatsizlikning
har qanday ko‘rinishlari, millatchilik, irqchilik va shovinizm kollektiv
fanatizmga misol bo‘ladi.

Nihoyat, Yugosiaviyada nashr etilgan «Ma’rifat kichik
ensiklopediyasi»da fanatizm odatdagidek muayyan bir g'oyaga yoki diniy
agidalarga o ‘ta sodiglik, ularga ko ‘r-ko ‘ra ishonch sifatida talqin qilinadi.
Shu bilan bir qatorda diniy fanatizm ko‘r-ko‘rona diniy e’tiqod inson es-
hushini yo‘qotishiga, o‘zgacha fikrlovchilarga nisbatan o‘ta toqatsizlikka,

13 The Oxford English Dictionary. — Oxford, 1933. Vol. 1V - 59-60-6
3 Wielkn encyclopedia powszechna. - Warszaws, 1963. T. 3. - 579-6
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ba’zan yovuz jinoyatlarga olib keluvchi ashaddiy fanatizm sifatida
tavsiflanadi®* Ushbu ta’rif diniy fanatizmning voltercha talqinini va uning
entuziazmga qarama-qarshi qo‘yilishini o‘zida aks ettiradi: «Tushni
voqelik sifatida, fantaziyalarni esa — bashorat sifatida idrok etuvchi odam
entuziast, o‘zining aqlsizligini odam o‘ldirishlar bilan quvvatlovehi kishi
fanatikdir. Nyurnbergga bosh olib ketgan Jan Dias papa APOkaJiPSiS
antixristi ekanligiga ishonchi komil edi: u entuziast bo‘lgan. Rimdan uni
o‘ldirgani kelgan, xudoga muhabbat yo‘lida uni chindan ham hayotdan
judo qilgan va buni o'z uchun mugaddas amal deb bilgan Shos
Bartolomeo Dias esa ashaddiy fanatik edin’>?, Gersog Fransua de Gllzm,
Oran shahzodasi Vilgelmni, girol Genrix HI ni, qirol Genrix IV o1 va
boshqa ko‘plab taniqli zotlarm o‘ldirgan kishilar dinty fjanatlzrr.t
«vabosinga chalingan odamlar bo‘lganligidan dalolat beruvchi misollarni
tarixdan ko ‘plab keltirish mumkin. ;|
O'zbek “Falsafa” qomusiy lug‘atida esa ushbu so‘zning talqini
berilmagan. ) )
Diniy fanatizm fenomeniga ilmiy adabiyotlarda berilgan ta’riflarnt
umurnlashtirish quyidagi xulosaga kelish imkonini beradi: diniy Jfanatizm
muayyan diniy tasavvurlarga bo ‘lgan ko ‘r-ko'rona ishonchda, boshqa
dinga e 'tigod qiluvchilarga va o zgacha fikrlovchilarga o ‘ta toqatsiziikda
namoyon bo ‘huvchi ijtimoiy nuglayi nazar va psixologik-madanty asoslarni
0z ichiga olgan ijtimoiy fenomenni o ‘zida ifodalaydi. Diniy fanatizmning
o‘ziga xos xususiyatlariga muayyan diniy qadriyatlaming mutlago
haqqoniyligiga sidqidildan ishonishni, mazkur qadryatlarga o‘ta
sodigltkni, vogelikka emotsiyalar darajasida irratsional munosabatni
kirttish mumkin. Bu xususiyatlar ko‘pincha dogmatik fikrlash uslubi va
hayot amaliyotidagi despotizm yoki avtoritarizm asosida vujudga keladi.
Bu yerda «diniy fapnatizm» va «diniy ekstremizm>»
tushunchalarining mazmuni o‘rtasidagi fargni hisobga olish talab etiladi,
zero, hozirgl zamon vogeligining o‘zi shuni taqozo giladi. Xo*sh, fenomen
sifatidagi dinity ekstremizm o‘zida nimani ifodalaydi, uning mohiyati
mmada? Adabiyotlarda ilgari surilgan nuqtayi nazarga ko‘ra diniy
ekstremizm «dindan aksilijtimoly va davlatga qarshi magsadlarda qasddan
foydalanmish»ni o‘zida ifodalaydi, zero, «ekstremist uchun din — jimoly
faoliyatni yashirish uchun nigob va dindor kishilarga o‘z hukmini o‘tkazish
vositasindir’™. Mazkur yondashuv ba’zi bir asoslarga é.ga, chunki diniy
ekstremizmning muayyan ko ‘rinishlariga ma’lum siyosiy mo*ljallar xosdir.

3 Mana cuusixnonenua fpocsera - Beorpan, 1978. T. HI. — 479-6.
332 Bomrep Moanes ruiocodeinme nopect. Iamdiners: — Kues, 1989 — 460-6.
B Copasowik arencts — Kiten, 1986 —383-384-6
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Bular jumlasiga dindorlami chet mamlakatlarga muhojirlikka chiqishgz}
da’vat etish, o'z e’tigodiga sodiglik uchun kishilarni ta’gib qilish hollgrl
to“g'risida provokatsion bayonotlar berish va hokazolarni kiritish mumkutl.
Bunday ekssesslar yuqorida bayon etilgan nugtayi nazar uchun ba’zi bir
asoslami beradi, biroq nisbatan murakkabroq hodisa sanalgan diniy
ekstremizm fenomenini siyosiy ekstremizm bilan ayniylashtirish o‘rinli
bo‘lmaydi.

Ba’zi bir mualliflar dinity va siyosiy ekstremizm o‘rtasida farqlar
mavjudligini, siyosiy ekstremizm ba’zan diniy niqob ostida ish ko‘rishi
mumkinligini ta’kidlaydilar*>. Darhaqiqat, siyosty ekstremizm deganda,
odatda, o‘z styosiy magsadlariga terror, zo‘rlik ishiatish, odam o°ldirish va
boshqa turdagi agressiv faoliyat yordamida erishishga harakat qiluvchi
soxta ingilobly yoki o‘ta o‘ng ultrareaksion kuchlar mafkurasi va
amaliyotini tushunadilar. Dalillar siyosiy ekstremizm o‘z maqsadlariga
qarab u yoki bu dinlaming xususiyatlandan ularni sun’iy tarzda puflab
shishirish yoki xaspo©shlash yo‘li bilan foydalanishi mumkinligidan dalolat
beradi.

Diniy ekstremizmning siyosty ekstremizmdan farqt shu bilan
belgilanadiki, unda ayrim konfessiyalar doirasida asosan diniy magsadlamni
ko‘zlaydigan, ularga erishish uchun terror va kuch ishlatish usullarini rad
etadigan o‘ta konservativ va fanatik davralarning manfaatlari ifodalanadi.
Biroq bu diniy fanatiklar «xudo yo‘lida» agressiv harakatlar sodir etishlar
mumkin bo‘lgan vaziyatlarni istisno gilmaydi, ya'ni diniy ekstremizmda
styosily mazmunga deyarli har doim duch kelish mumkin. Diniy ekstremizm
kuchli diniy ishtiyog va jahd-u jadalda, qonunni buzishda, hokimiyat
organlariga bo'ysunmaslikda, dunyoviy va diniy institutlar o ‘rtasidagi
munosabatiarni qasddan keskinlashtirishda, o'z diniy guruhiga mansub
kishilarni boshqa diniy guruhlardan va nodiniy muhitdan ajratishga
intilishda, o'z tasavvurlarini keng yoyish va tish-tirnog'i bilan himoya
gilishda namoyon bo‘ladi. Bu diniy ekstremizmning mohiyati «diniy
magsadlarga g‘ayriqonuniy faoliyatning dindan tashqarnidagi yo‘llanda
erishishga harakat qilishdan iborat»* degan xulosaga kelish imkonini
beradi.

Shunga qaramay, «dinly ekstremizm» va «diniy fanatizm»
tushunchalarining mazmunini bir-biridan aniq ajratish imkoniyatt doim
ham mavjud emas, chunki diniy magqsadlarga terror yo‘li bilan va
gonuniylik doirasida erishish imkonini beruvchi vaziyatlar ham bor. Volter
o‘zlariga ergashmagan vatandoshlarini o°ldirish, so‘yish, toshbo‘ron

34 Qarang: Famncpui b H. Penuro3HbIi SKETPEMIRA: KTO £CTB K10 — Kyter, 1989 —7-10-6.
35 Osha joyda, ~ 11-6

264



qilishga kirishgan panjlik burjualar fanatizmiga e’tiborni qaratar ekan,
unga «fanatizmning o‘ta jirkancha namunasi»™® deb tavsif beradi.
Sovuqqon fanatiklar — o°zga diniy qadriyatlar tizimini targ®ib giluvchi,
boshqa diniy agidalar yoki ateistik dunyoqarash doirasida fikrlovchi
kishilami o‘limga hukm qiluvchi hakamlar haqida-ku gapirishning ham
hojati bo‘lmasa kerak/ Umuman olganda, diniy ekstremizm din
muxlislarining harakatlarini tavsiflaydi, diniy fanatizm esa ko‘prog
ulaming dunyogarashini aks ettiradi, ammo bu tushunchalar o‘rtasidagi
chegarani aniq belgilash imkoniyati doim ham mavjud emas deb aytish
mumkin (bunga G*arbiy Ukrainada pravoslavlar va katoliklar o‘rtasidagi
munosabatlarning keskinlashuvi misol bo‘lishi mumkin).

Diniy fanatizm fenomenini o‘rganishda uning tarixiy xususiyatini
hisobga olish lozim. Dinning tadrijiy rivojlanish jarayoniga nazar tashlash
politeistik dinlar bosgichida boshga dinlaming muxlislari va o°zgacha
fikrlovchilarga nisbatan diniy fanatizm ashaddiy toqatsizligi mavjud
bo‘Imaganligini kuzatish imkoniyatini beradi. So‘nggi yillarda tarix fanida
ilgari surilayotgan, qadimgi davrni ilk qadimiyat va tugab borayotgan
gadimiyat bosqichlariga ajratishni nazarda tutuvchi' yondashuv ham buni
tasdiglaydi®”. Ik gqadimiyat bosqxchmmg muhim xususiyatlaridan bin
axlogiy muammolar yetakchi o‘rin egallamaydigan jamoalar politeistik
nitualistik dinlanining mavjudligi hisoblanadi.

Keng tarqalgan fikrga zid o‘lareq, ilk gadimiyat davrida diniy
toqatsizlik amalda mavjud bo‘lmagan «Boshqa dinlarga nisbatan toqathhk
barcha politeistik dmlammg umumty jihati hisoblanadi»**®, Odamlar o'z
jamoalanining xudolariga sig‘inar ekanlar boshqa jamoalarning a’zolar
ham o‘z panteonlariga sig‘inishlarini bilganlar. Keyinchalik bu ko‘p sonli
xudolar aslida ayni bir xudolardir, ular fagat ismlari bilan farq qiladi degan
tasavvur keng tarqalgan. Bu o°z sinkretizmi bilan ajralib turuvehi qadimgi
Misr dini misolida aynigsa bo‘rtib namoyon: bo‘ladi: «Misr panteoni
ilohning ayrim ko‘rinishlan yig‘indisini emas, balki turli ko‘rinishlarda
namoyon bo‘luvchi ilohiy asosni o‘zida ifodalardi, shu-tufayli ham'turli
xudolar o‘xshash funksiyalar va giyofaga ega edi: Biroq ayni paytda bir
ioh turli funksiyalami bajarishi va har xil qiyofalarda mavjud bo‘lishi
mumkin edi. Konkret xudolar shaxsiy xususiyatlaridan tashqari ilohning

barcha atributlariga ham ega edilar»’” ' U yokl bu xudolar
e TlosmuL D iy sorceTn. Tavgrens — Knes, 1989, —460-6. oy
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r ap (or nepRwX nosooNt M nepokIo
;:nocumm) M 1989, — 134-135-6.

265



«funksiyalarinning sezilarli darajada o‘xshashligi yoki ayniyligi hagidagi
tasavvur o‘zgalaming xudolariga yoki bosib olingan xalqglarning
xudolariga hurmat ko'zi bilan qaralishiga imkoniyat yaratardi. Qadimgi
misrliklar o‘zgalaming xudolariga ham, o‘zlarining mamlakatida yashab
qolish istagini bildirgan har bir ajnabiyga ham mehmondo‘stlik bilan
munosabatda bo'lganlari tasodifiy bir hol emasdi.

Qizig'i shundski, qadimgi va O°‘tta podsholiklar davrida bu
«mehmondo‘stlikndan fagat bir iloh — WNubiya xudosi Dedun
(mushkanbarlar xudosi) foydalanadi. Bizningcha, buning sabablanm
Nupiya, Liviya, Sinay yarimoroli va janubiy Falastin dinlaridan izlash
orinli bo‘ladi. Qadimgi Misr bilan chegaradosh bo‘lgan bu davlatlar
misrliklaming xudolari kabi jalb qiluvchan va kuchli xudolarni taklif qila
olmasdilar. Boshqa arxaik xalqlarden farqli o‘laroq, qadimgi missliklarga
o‘lufnda'n keyingi hayotga bo‘lgan ishonch xos edi. Umuman olganda,
qad!mgl Misr sivilizatsiyasiga nazar tashlash misrliklar fagat abadiyat
haqldf-x, umrbogiylik haqida o*ylagan ekan degan xulosaga kelish imkonini
beradi. Ammo bu ishonch qadimgi misrliklarga individ uchun mayburny
bo‘lgan axloqiy me’yorlami yaratishga monelik gilmagan. Qadimgi Misrda
o‘ta dindorlik mubhiti insoniylik mezonlari bilan mushtarakdir*®. Qadimgi
manbalardan biri — «Fir’avn Merikar uchun fan» asaridayoq gunohkor
odamni narigi dunyoda gunohiga yarasha jazo kutishi qayd etiladi.
Gunohsizlarpa narigi dunyoda ilochiy hayot va’da gilinadi. Qadimiyat
bosgichida ta’riflangan bu konsepsiya Yangi Podsholik davrida vijdon
tushunchasi yaratilishiga olib keladi. Donishmandlar uni inson ichidagi
xudo deb ataydilar, uni keyinchalik rim imperatori — faylasuf Mark Avreliy
yoqtinb golgan go‘zal siymo sifatida tavsiflaydilar. Shunday qilib, gadimgi
Misrda kuchli dindorlik muhitida insonparvarlik, insoniylik tamoyillari
vujudga keladi.

Tugab borayotgan gadimiyat bosgichida jamoa chegarasi va etnik
chegaradan chetga chiquvchi dogmatik axlogiy dinlar, ya’ni «jahom»
dinlari paydo bo‘ladi va dunyo bo‘ylab tarqala boshlaydi. «Biron-bir
boshga xudoga e’tiqod qilishni istisno etuvchi dogmatik dinlar paydo
bo‘lganidan keyingina diniy adovat vujudga keladi va o‘z diniga kuch
ishlatish yo‘li bilan kiritish odat tusini oladi»*®'. Birinchi dogmatik dinlar
gatoriga Eronda zardushtiylik va Falastinda iudaizm kiradi. Bu yerda shuni
alohida ta’kidlab o‘tish lozimki, zardushtiylik ham, iudaizm ham
monoteistik dogmatik dinlarga aylangunga qadar uzoq rivojlanish yo'lini

“ Qarang: Crovouos I1.8 , Epos [LM,, Bxsomcxydt 10.11. MposcxoxAcEue QyxosHocTi. — M., 1989, — 82-83-
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bosib o‘tadi. Garcht dogmatik dinlarda monoteizm sari harakat oz tadnijiy
yakuniga yetgan bo‘lmasa-da (xnstianlikda xudoning uch giyofaliligi,
iudaizm va islomda «yakka xudo»ning ziddi sifatidagi iblis va shu kabitar
hagidagi aqidalar ham buni tasdiglaydi), monoteistik dinlarning vujudga
kelishi diniy toqatsizlik paydo bo‘lishiga olib keladi va u diniy fanatizmga
xo0s bo‘lgan xususiyatlardan biriga aylanadi.

Nima bo‘lganda ham monoteizmning qat’iylik darajasi, shuningdek,
jahon dinlarida rasm-rusumlar va aqidalaming bir xillashtirilishi ulaming
boshga konfessional tizimlarga toqatlilik darajasiga teskari proporsionaldir
degan fikrga qo'shilish mumkin. Monoteistik dinlarda dunyogarash, rasm-
rusumlar va aqdalar tizimining aniq belgilanganligi ularga begona
elementlarni kiritish imkoniyatini ham, mavjud dunyoqarash andozalari
doirasida vlami talgin qilishni ham qiyinlashtiradi. Ushbu fonda induizm
ta’limoti alohida ajralib turadi. Bu dinda umum e’tirof etilgan gonun va
hamma uchun yagona bo‘lgan shaxsiy iloh yo‘q. Diniy amaliyot shakllari
ko‘pligini hisobga olsak, yagonalikning rang-baranglikda namoyon
bo“lishi prinsipi, jahonning turli diniy tizimlari mavjudligi prinsipi aynan
induizmda o‘zining eng oliy ifodasini topadi. Diniy plyuralizm ta’limoti va
induizmning tolerantligi hozirgi davida unga bo‘lgan qiziqishni
kuchaytirmoqda. G‘arbda mazkur dinga kirish ijobiy fakt sifatida qaralishi
tasodifiy bir hol emas, zero, u an’anaviy xristianlikning ingirozi natijasida
hosil bo‘lgan ma’'naviy bo‘shligga qarshi kurashishda qudratli vosita
hisoblanadi**2,

Albatta, induizmning mafkuraviy tolerantligini ideallashtirish ham
yaramaydi, chunki hayot amaliyotida unga induizim muxlisi xulg-
atvorining qattiq tartibga solinishi, turli tabaqalardan iborat jamiyatning
boshga diniy e’tigodlar tarafdorlaridan muayyan guruhlami shakllantirish
gobiliyati garama-qarshi turgan. Shunga qaramay induizmda mistitsizm
mavqeining kuchliligi diniy majmuaning hozirgi ong uchun absurd
sanalgan elementlari — aqidalar, mifologiya, rasm-rusumlarning eskirgan
shakilari rad etilishiga olib keladi. Shu tariga insonni «tashqi dindorlil»dan
xalos gilish yo‘lida yana bir qadam tashlanadi — u insonning «ichki
dunyosinga aylanadi. Boz ustiga din g‘ayritabiiylik sohasi sifatida,
insonning kam o‘rganilgan ruhiyati bilan bog‘lanadiki, bu turli xil
spekulyatsiyalar uchun asos bolib xizmat qiladi**®, bu esa o'z navbatida
diniy fanatizm «vabosi» tarqalishiga olib kelishi mumkin. Shunday qilib,
diniy fanatizm fenomeni madaniy-tarixiy kontekst doirasida, jamiyst
hayotining boshqa hodisalariga bog‘lab o‘rganilishi lozim.

M Qarang: Tkanera A A, MHC opr. M uonor KyasTyp. — M., 1089, ~3-6.
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Shu nuqtayi nazardan olib qaraganda, kishilik tarixidagi olamshumul
ma’naviy to‘ntarish — Ellada, Hindiston va Xitoyda falsafaning paydo
bo‘lishi (miloddan avvalgi I ming yillikning o‘rtalari) alohida digqaiga
sazovordir, zero, u diniy fanatizm fenomeniga ancha kuchli ta’sir ko‘rsatdi.
Ma’lumki, falsafani puxta ishlab chigilgan mantigsiz tasavvur qilish
mumkin emas, zotan u to‘plangan bilimlarni tez o‘zlashtirish bilan bir
qatorda, diniy ong monopoliyasiga putur yetkazuvchi qarashlarning izchil
tizimini yaratish imkonini beradi. Diniy fanatizmning falsafa doirasida
yaratilgan mantiqqa bog‘ligligint tushunish uchun shu narsa muhimki,
mantiq konsepsiyalari har doim zamirida moddiy ne’matlar ishlab
chigarish usuli yotuvchi madaniyatga bog'liq bo‘ladi, ya’ni mantiqly
bilimlar tizimi an’ana va sivilizatsiya o‘ratgan cheklashiar bilan
belgilanadi.

Falsafa paydo bo‘lishining uch markaziga muvofiq mantigning
ellincha, hindcha va xitoycha an’analari shakllanadi. Bu an’analaming bar
bin o'z xususiyatiga ega. Antik Gretsiyada nazariy tefleksiya va
mantigning shakllanish jarayoni tahlili unga siyosiy va madaniy hayotning
desakralizatsiyesi (antik daviga xos bo‘lgan hodisa), yunon harfli
yozuvining paydo bo‘lishi, ma’naviy ishlab chiqarish bilan
shugullanuvchi kishilar tomonidan targ‘ib gilingan «beg'araz kuzatish»
ideali, o‘ta rivojlangan yunon madaniyatining vyaratilishi, polis
demokratiyasining mavjudligi kab: omillar ta’sir ko‘rsatganligini namoyish
etadi. Aksiomatik metod, isbot gilish nazariyasi, aristotelcha formal mantig
asoslarini antik sotsiumdan qidirish o‘rinli bo‘ladi. Bu yerda biz uchun eng
muhim narsa shuki, klassik formal mantiq o‘zining istisno qilingan
uchinchi qonuni bilan birga xrstian Yevropasi va musulmon Sharqi
madaniyatidan o'rin oldi.

Qadimgi Xitoyning ijtimoly va madaniy tarixi alohida kohinlar
korporatsiyasining yo‘qligi, ilmiy tadgiqotlar amaldoriar byurokratik elitast
vakillari tomonidan bajarilishi, ieroglifiar fetishizmi, mistika, mantika va
hokazolar bilan tavsiflanadi. Bularning barchasi mantiqiy bilimlar
tizimining dogmatik va algoritmik xususiyatini belgilaydi. Unda isbot
qilish nazariyasi, mantiq qonunlari yo‘g, «ish» va «ism» o'rtasidagi
fundamental munosabat esa (u Yevropa madaniyati doirasida yaratilgan
«subyekt — predikat» mantigiy munosabatidan farq giladi) amalda bilishni
ismlar vositasida qayd etadiki, bu arxaik madaniy shakllarga xosdir.

Matematik isbotlash an’anasidan kelib chigqan gadimgi Gretsiya
mantigidan fargli o‘laroq, qadimgi Hindiston mantigi «turli maktablar
tarafdorlarining bahs-munozaralaridan iborat bo‘lgan intellektual o'yin
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negizida vujudga kelgan»**. Hindcha mantiqda formal o‘zgartirish goyasi
mavjud emas, zero, u formal mantigdan fargli ravishda boshqacha
prinsiplar asosida tuzilgan. Hindcha sillogistika «Kama-sutranga sharhlar
tizimini o‘zida ifodalaydi, u real narsalar va hodisalar mazmunini
yoritishga garab mo‘ljal oladi. Hindcha mantiq ilmiy o‘rganish real
jarayonidan kelib chigadi, bunda u yoki bu tabiat fenomenlarini matematik
abstraksiyalar tilida tushuntirish aynan konkret «shu yerda» va «hozir»
tushuntirishni o‘zida ifodalaydi. Formal isbot qilish nazanyasining yo‘gligi
braxmancha madaniyat og‘zaki an’anaga qarab mo‘ljal olishi bilan
1zohlanad;.

Falsafiy inqilob insoniyat tarixida keltiib chiqargan oqibatlar
ziddiyatlarga to‘la. Bir tomondan, jamiyatning intellektual imkoniyatlari
sezilarli darajada oshdi, tarix yangi siklining poydevori bunyod etildi.
Keyingi davrlar madaniyati 0“z mumtoz manbalaridan bahra oladi. Boshqa
tomondan, yangi falsafiy ta’limotlar arxaik, diniy-mifologik madaniyat
zavol topganidan so‘ng hosil bo‘lgan ma’naviy bo‘shiigni to‘liq to‘ldira
olmadi va bu jamiyat qadnyatlari yagona tizimining vayron bo‘lishiga,
styosly tizimlar barqarorligiga tahdid soluvchi axlogiy buzuglikning
kuchayishiga olib keldi.

Ayni shu sababli falsafiy ta’limotlaming rivojlanish jarayoni bilan bir
qatorda barcha dinlarni birlashtirgan dunyoga ruhiy, intuitiv munosabatni,
yangi axlogiy qonunni yaratishga qodir bo‘lgan xaloskomi topish yo‘lida
1zlanishlar olib borildi. O‘rta Yer dengizi bo‘yidagi hududlarda, Hindiston
va Xitoyda sinxron tarzda yuz bergan bu jarayon mafkuraviy inqirozga
barham berdi va jahon dinlardga, shu jumladan monoteistik dinlarga asos
soldi. SHu yerda ellincha, hindcha va xitoycha mantiqlaming o‘ziga xos
jinatlari jahon dinlanning xususiyatida aks etdi. Anigroq aytganda,
xitoycha va hindcha mantiqlarda istisno etilgan uchinchi qonuni yo‘q, shu
tufayli ham bu mamlakatlarda politeizin va monoteizm o‘rtasida tanlashni
amalga oshirish muammosi mavjud emas. Ayni shu sababli xitoy va hind
dinlari boshga dinlaming muxlislariga nisbatan mafkuraviy jihatdan
ko‘proq darajada tolerantlik bilan tavsiflanadi. Xitoy va hind madaniy
an’alarining diniy tasayvurlaripa ko‘ra oliy haqiqatni (ma’naviy
absolyutni) insoniy tushunchalar tilida ifodalab bo‘lmaydi. Ushbu dinlarga
kuchli mistik mo*lallar xosligi tasodifiy bir hol emas. Ellincha mantiq esa
o‘Zining istisno etilgan uchinchi gonuni bilan birga xristian va islom dinlan
tizimidan o‘rin oldi va ulaming monoteistik xususiyati kuchayishiga

3 Myorosi M.E, OYOpR PRIBUTHE JOITTICCREX HACH B KY/ Ty PHO-HCTOPI (ECKON RuHTeKReTO. ~ Kien, 1979, -
95-6.
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ko*maklashdi. Ushbu dinlarda Iso Masih (xristianlar uchun) va Olloh taolo
(musulmonlar uchun) eng oliy hagiqatmi o‘zida mujassamlashtiradi.
Sharqona tusdagi politeistik dinlarga «yumshoq» diniy fanatizm xo0s
bo'lsa, gfarb monoteistik dinlaciga boshqa din vakillari va o‘zgacha
fikrlovchilarga nisbatan toqatsizlikni, ba’zi hollarda esa vahshiyona,
shafqatsiz munosabatni o‘z ichiga oluvchi ashaddiy fanatizm xosdir.

Diniy fanatizm fenomeni nafagat ijtimoiy-madaniy darajaga, balki
individning jismoniy borlig‘i bilan uzviy bog‘liq bo‘lgan ijtimoiy-
psixologik darajaga ham ega. Ijtimoiy-psixologik darajada diniy fanatizm
fenomeni tafakkur, emotsiyalar, tuyg‘ular va hokazolami o‘z ichiga olgan
inson ruhiyatining holatlaridan biri sifatida mavjud bo‘ladi. Biroq inson
ruhiyati o‘z-o‘zicha moddiy emas va bevosita idrok etilmaydi. Masalan,

_ bizning ikki karra ikki — to‘rt degan fikrimiz biron-bir moddiy xossaga ega
emas. Bu yerda biz muqarrar tarzda ijtimoiy simvolizm bilan to‘qnash
kelamiz, ya’ni o'z fikrimizni boshqa odamga bildirish yoki uni o‘zimizdan
tashgarida ifodalash uchun biz simvollardan foydalanishga majbur
bo‘lamiz. Ichki dunyo hodisalati o‘zlikdan tashqarida namoyon
bo‘lishining har qanday ko‘rinishi albatta simvel bo‘ladi. Boshqacha qilib
aytganda, simvol ma’naviy dunyo belgisini o‘zida ifodalaydi. Inson
faoliyatida simvollar tizimining o‘mni va ahamiyati uning ijtimoiy meros
(ijtimoiy xotira) mexanizmi, madaniyatni asrash va avlodlarga uzatish
vositasi sifatidagi roli bilan belgilanadi.

Simvollar faoliyat subyekti tomonidan go‘yilgan magsadlarga qarab
dunyo haqidagi tasavvurni va dunyoga bo‘lgan munosabatm
obyektivlashtiradi. Shu munosabat bilan, odatda, ilmiy, badiiy, mifologik,
diniy va boshqa xil simvollar farqlanadi®®®.

Simvol o‘zining dialektik ziddiyatlarga to‘la tabiati bilan ajralib
turadi. Simvol o‘zi paydo bo‘lgan ijtimoiy dunyo ssenariysi sifatida,
madaniyatlar qatlamidan o‘tib, o‘zining yagona mohiyatini saglab qoladi,
unga takrorlanuvchanlik xosdir. Madaniyat elementi sifatida simvol boshqa
madaniy bosqichlar yoki qadimga madaniyatlarpa ishora qtladi. Shu bilan
bir qatorda simvol madaniy kontekst bilan faol o‘zaro alogalarga kirishisti
jarayonida ulaming bir-biriga o‘tishi yuz beradi. Boshqacha qilib aytganda,
simvolning yagona mohiyatt turli ko‘rinishlarda namoyon bo‘ladi.
Variantlilik xususiyati simvolga yangi tajribani to‘plash va uyushtirish
imkonini beradi, ya’ni u 0°ziga xos xotira kondensatori sifatida amal qiladi.

Simvollaming eng gadimgi turlari sanalgan mifologik va diniy
simvollar o'z funksiyalarini rasm-rusumlar orqali bajaradilar. Rasm-
rusumlar mifopoetik yoki kosmologik davrda birinchi darajali ahamiyat
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kasb etadi. Bu davr matnlarida asosiy e’tibor tartibga soluvchi kosmik
asosning destruktiv xaotik stixiya bilan kurashiga qaratiladi®®. Arxaik
tafakkurning kosmologik sxemalari dunyoning yaralishi haqidagi mifning
shumercha, bobilcha, qadimgi xitoycha, polineziyacha, sibircha
variantianida gayd  etilgan. Kosmologik  davming  mifopoetik
dunyoqarashiga makrokosmos va mikrokosmosni, dunyo va insonni
ayniylashtinsh xosdir.

Kosmologik davrda rasm-rusumlar inson ijtimoiy borlig‘ining asosty
shakli, uning faoliyat ko‘rsatish qobiliyatining bosh timsoli hisoblanadi.
Keyinchalik uning negizida odamlaming ishlab chiqarish-igtisodiy,
ma’naviy-diniy va ytimoiy faoliyati rivojlanadi. Aynan u borliqning
yaxlitligini va u haqgidagi bilimlami idrok etish imkonini beradi**’. Rasm-
rusumlar (simvolik faoliyat) asosan mifni (simvollar tizimini) o‘ziga
bo‘ysundiradi. Bu yuz bermagan hollarda mif rasm-rusumlar zamirida
yotuvchi goyalami boshgacha yo‘l bilan ifodalaydi. Bu simvoltar jjtimoty
xotiraning konkret shakllari hisoblanadi. Insoniyat ijtimoty-tarixiy
tajribasining barqaror sxemalari, andozalan va algoritmliari inson xotirasi
bilan chambarchas bog‘liq. Insoniyat xotirasining mavjudligi zamirida
aynan inson xotirasi yotadi, zero, ayrim individlar miyasining xotirasisiz
madaniyat tarixi va to‘plangan bilimlarni tasavvur qilish ham mumkin
emas>®, Inson faoliyatiga yo‘l ko‘rsatuvchi ong uning xotirasida qayd
etilgan billm va tajnibadan foydalanish asosida faoliyat ko‘rsatadi,
xotiraning o°‘z1 esa idrok etilayotgan dunyo bilan bog‘liqdir. Binobarin,
diniy fanatizm fenomenining, kengroq ma’noda esa — dinning tahlili inson
xotirasining har xil turlarini, aynigsa ruhiy xotirani o‘rganishni talab etadi.
Ruhiy xotira inson xulg-atvoriga, uning xatti-harakatlariga, kayfiyatiga va
boshga individlar bilan o‘zaro munosabatlariga sezilarli darajada ta’sic
ko‘rsatadi. Ruhiy xotira diniy tuyg‘ularning shakllanishida ham ulkan rol
o‘ynaydi. Ruhily xotira muayyan ruhiy holatning o°‘zi  haqgidagi
ma’lumotlamigina emas, balki bu holatning yuzaga kelishini belgilagan
vaziyat haqidagi ma’lumotiarni ham oz ichiga oladi®®. Ayni shu sababli
tegishli diniy agidalar bilan chambarchas bog‘liq boflgan turli rasm-
rusumlar, odatlar va marosimiar mazkur agidalar xotiradan mustahkam
o‘rin olishini ta’minlaydi. Inson hayot faoliyatida ruhiy xotira ishtirokining
pinhona shakllari mavjud (aksariyat hollarda mhiy xotira ongsizlik
darajastda amal qgiladi). O‘zlashtirilpan diniy aqidalar inson xulg-atvorini,

** Qarang: Tonopor B.H. O piryane. Bregerne 2 npoGmemaruxy // Apxseice ot PHTYUT B GOMLIDpHLD: 1
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aynigsa diniy fanatik xulg-atvorini o‘z-0‘zidan belgilaydi. Shunday Cl"h!"v
inson xotirasini o‘rganish jarayonida olingan ma’lumotlar dunyoga d_lmy
yondashuvning, shu jumladan, diniy fanatizmning shakllanish mexanizmi
haqida umumiy tasavvur hosil gilish imkonini beradi.

Diniy fanatizmning xususiyati bilan uning ijtimoiy-psixologik
funksiyalari ham uzviy bog'liq. Adabiyotlarda diniy fanatizm muayyan
ijtimoiy-psixologik va ijtimoiy-dunyoqarashga doir funksiyalarni bajarishi
ta’kidlanadi. Anigroq aytganda, diniy fanatizmdan kishilar o‘rtasida dinty
adovat qo‘zg‘atish, diniy urushlar olovini yogish uchun foydalaniladi.
Bunga ishonch hosil qilish uchun musulmonlaming kofirlarga qarshi
«mugaddas urushi» - jihodni, «dahriylam, ateistlar va hurfikrli olimlarni
ta’gib qilish va o‘ldirish hollarini eslashning o‘zi kifoya qilsa. kerak.
Boshgacha gilib aytganda, diniy fanatizm insonning sotsial xulg-atvorini,
shu orqali barcha ijtimoiy munosabatlarni tartibga. solish. vosiasi
hisoblanadi. it

Darhagiqat, boshqa individlar bilan o‘zaro munosabatlarning muayyan
tiZil'fli doirasida inson o°z rolini o‘ynaydi, alohida bir funksiyani bajaradi.
U ijtimoiy munosabatlar «ansamblindagi (ijjtimoiy munosabatlaming
konkret-lokal tizimidagi) bu rolni lozim darajada o‘zlashtirgach, o'z
tanasining alohida ijtimoiy funksiyalarni bajarishni  fiziologik va
psixologik jihatdan ta’minlaydipan a’zolarini tinimsiz mashq gildiradi.
Tabiiyki, bu a’zelar pisbatan ildamroq rivojlanadi va pirovardida hattoki
individning tashgi ko‘rinishi ham u hayotda nima bilan shug‘ullanishidan
dalolat, berishi mumkin (masalan, zohidlar, tarki dunyo qilgan odamlar,
iezuitlar va shu kabilamning tashqi ko‘rinishi)**.

Diniy fanatizm ijtimoiy tizimning individ bajaruvchi alohida
funksiyalaridan birini o‘zida ifodalaydi. Bunda ijtimoiy tizim yoki kengrog
ma’noda ijtimoiy muhit o'z shakl-shamoyilipa ega bo‘lmagan
individlardan sirtdagi qandaydir mexanizm emasligini e’tiborga olish
lozim. Amalda bu har doim real individlar o‘rtasidagi munosabatlarning
konkret majmuidir. Binobarin, diniy fanatizm muayyan kishilar guruhi
jamiyatni boshqarish, hokimiyatni amalga oshirish va boyliklarni egallash
uchun foydalanishi mumkin bo‘lgan ijtimoiy tizim funksiyasini bajaradi.

Diniy fanatizmning yuqorida ko‘rsatilgan funksiyalari konkret
ijtimoiy-tarixiy kontekstga bog‘liq bo‘ladi. Muayyan tarixiy sharoitlarda
diniy fanatizm feodallarning xalgqa nisbatan chidab bo‘lmas darajadagi
jabr-zulmiga qarshi qaratilgan, kuchli milliy-diniy harakatlarga yo‘ldosh
bo‘lgan edi. Bunga o‘rta asrlar Shargida messionizm (ilohiy xaloskor

3% Qarang: Winctxos D.B. Uro #c Takoe s // Cyero 1.~ M., 1979,
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kelishiga bo‘lgan ishonch) va maxdizm (islom messionizmi), g‘arbiy
Yevropada esa — katarlar harakati misol bo“lishi mumkin.

Katarlar («soflar») harakati X1l asrda Fransiya janubida va Shimoliy
Italiyaning bir qismida keng tarqalgan edi. Ularning moniylik ta’limoti
yomonlikning dunyodagi rolini iblis amali sifatida mutlaqlashtirar edi
Katarlar dunyoviy hayot chegarasidan tashqarida barcha odamlaming
jonlari birodarlarcha muhabbatda birikishiga ishonardilar. Shu tufayli ham
ular o‘zlari uchun quyidagi maqgsadlami belgilagan edilar: hayotning
sofligi, ma’naviy barkamollik, shahvoniy mayllar va ehtiroslarni yengish.
Katarlar davlatni, jamoat tuzilmalari, aynigsa cherkovni rad etardilar, shu
tufayli ham ular Injilni xalq tiliga o“girdilar, rasmiy diniy marosimlar va
rasm-rusumlarning har qanday shakllaridan voz kechdilar. Ularming
jamoasiga dunyoviy ehtiroslaming barchasidan voz kechgan kishilar
rahbarlik gilardilar. Ulaming va’zlari xalq muhabbatimi qozongan edi. Ular
katolik ulamolar bilan bahslarda ko‘p. karra glolib chiqqan editar®®!,
Katarlar hayotni ixtiyorly tark etishni rag‘batlantirardilar va ba’zan bu
dunyoni o‘zlarini o‘zlari o‘ldirish yo‘li bilan tark etardilar.

Dunyoda hamma yomon ishlar iblis amali hisoblanishidan kelib chigib
katarlar ekspluatatsiya, soliglar va oflponlarga, ichki nifoglar va
urushlarga, ijtimoiy va igtisodiy tengsizlikka, ma’lum darajada xususiy
mulkka ham sabab bo‘lgan barcha omillarni diniy nuqtayi nazardan
qoralaganlar. Katolik cherkov iblisning bunday amallarini muqaddas deb
e’lon qilgani bois, katarlar uni iblisning kuchi deb e’lon qildilar. Shu
tufayli ham katolik cherkovi katarlarga qarshi shafqatsiz kurash boshladi,
qirg“inbarot «albigoy urushlaringa fatvo berdi va fanatik muassasa —
muqaddas inkvizitsiyani tashkil etdi.

Boshqa tarixiy sharoitlarda diniy fanatizmdan cherkov va ma’murlar
dahriylarni jazolash uchungina emas, balki o‘z hokimiyatini kuchaytirish
uchun ham foydalanganlar, Misol tariqasida katolik cherkov diniy
fanatizmdan o‘rta asrlar g‘arbiy Yevropasida hokimiyat uchun kurashda
ganday foydalanganligini ko‘rib chiqamiz. Ayni holda digqatga sazovor
narsa shuki, cherkov o‘z magsadlariga enshish yo‘lida «Iso Masih
saltanatinga ko‘r-ko‘rona ishonch, asketizm va tarkidunyochilikdan
foydalanadi. Ofrta asrlar katolitsizmida asketik ideallarga moyillik va
dunyoviy hayotda cherkovning hukmronligini o‘matishga intilish
kuzatiladi. Asketizm va hukmronlik ideatlari majusiylikdan xalos bo‘lish
va cherkov nim davlati ustidan g-alaba qozongan davrda xristianlikning
kayfiyati bilan bevosita bog‘lanadi.

3! Qarang: Yxonor B, Lepkoss 1 epeci 5 3anamioil Espone (V-XV #r) / Haywndi steros. pemoi
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Rim papasining teokratik hokimiyati bir-birini istisno qiluvchi ikki
prinsip — asketizm (tarkidunyochilik) va butun dunyoga o'z hukmini
o‘tkazishga asoslanadi. O‘rta asrlar glarbiy Yevropa tarixi shu ikki
prinsipning o‘zaro alogasidan darak beradi: «Aslida dunyoviy hayotga
nafrat shiori yozilgan bayroq ostida papalik o‘zining dunyo ustidan eng
buyuk g‘alabalarini qo‘lga kiritadi, asketik idealizm yo‘lida papalar
cherkovni o‘zgartiradilar va unga dunyo migyosida ulkan kuch-qudratga
enshish imkonini bergan tashkilotni yaratadilar. Dunyoviy hayotdan
qaytgan monaxlar cherkovda va dunyoda papaning jahoniy hokimiyati
g‘oyasini targ‘ib qilish, uning manfaatlarini himoya qilish, uni
mustahkamlash va kengaytirishga ko*maklashish uchun dunyoviy hayotga
qaytariladilar. O‘z monastirlarini tark etar ekanlar ulaming o‘zlar
prelatlar* va papalar sifatida yakkahokimlik g‘oyasini ro‘yabga chiqarish
uchun butun dunyoni zabt etadilar»®®, Shunday qilib, asketizm,
tarkidunyochilik va xudoga siginish katolik cherkov go‘lida o'z
magqsadlariga erishish uchun qudrathi qurol bo‘lib xizmat qiladi.

Bu qurollaming aksariyatini xnstianlik  oftgan zamonlar va
madaniyatlardan o‘zlashtiradi va ulami papa hokimiyatining ehtiyojlari
bilan muvofig holatga keltiradi. Qadimgi dunyo dini va falsafasi asketizm
va tarkidunyochilikni targ'ib giladi. Xristianlik esa xudoning saltanatini bu
dunyodan ayri deb e’lon qiladi. Asketizm, tarkidunyochilik zamirida
Sharqda vujudga kelgan moniylik ta’limoti (zardushtiylik, xristianiik va
gnostitsizm sintezi) yotadi; asketizm bilan qgadimgi yunon falsafasi
neoplatonizmda yakunlanadi. Avliyo Avgustin o‘z asarlari ustida ishlar
ekan ayni shu uch manbaga (neoplatonizm, moniylik, xristianlikka)
tayanadi, boz ustipa uning o‘zi ham asketizmni targ‘ib giladi va o‘z
ta’limotida uni yuksak o‘ringa go‘yadi®®.

O‘rta asrlar G'arbiy Yevropa jamiyatining asketik kayfiyati va nm-
katolik cherkovining istilochilik harakatlari o‘rtasidagi kontrast o‘rta asrlar
tarixiga xos xususiyat hisoblanadi. Bu yerda biz «mavjud talablar va
sharoitlarga zid ravishda voqelikni o‘zgartirishga intilayotgan monaxlar va
papalar hamda mazkur g‘oyalami siyosiy qurolga aylantirayotgan
siyosatchilar bilan gatorda dunyo uchun jon fido qilayotgan asketlarga va
dunyoni o'z nog‘orasiga o‘ynatish uchungina monaxlik intizomida
toblangan fanatiklammga duch kelamiz’>*. Asketizm va cherkov
ierarxiyasini yoglovchilar dunyoda teokratiya hukmronligini o‘rnatish va
mson hayot faoliyatining barcha sohalari — siyosat, iqtisod, huquq,

* TTpenat — KaTONHK B0 AHTTHKAH HOROPA 2 ara G§acad p;
1 ['epae B. Januamoe MoHawIeeTso # nancrse. — M, 1913 —2-6.

33 Qorang: Asrycrad. O M craby P ~M, 1987.
13 Fepre B. Janamios MonamecTso 1 manteTao. — M., 1913. - 4-6.
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adabiyot va fanni o‘rta asrlar dunyoqarashiga bo‘ysundirish uchun tinimsiz
kurash olib boradilar. ¥

O‘rta asrlarda katolik cherkovining daromadlarni va mol-mulk:
ko“payadi. G‘arbda barqaror markazlashgan hokimiyat yo‘qligi sharoitida
katolik cherkovi g‘arbiy Rim imperiyasi hududida wvujudga kelgan
varvarlar qgirolliklarining qirollari tashlab ketgan ulkan - boyliklarni
o'zlashtirad®®®. Diniy fanatizm nim papalari o'z boyliklarini saqlab
golishlarigagina emas, balki ular ko‘p karra ko‘payishiga ham
ko‘maklashadi, zero, u cherkovning ierarxiyaviy markazlashgan
hokimiyatiga tayanadi. Diniy fanatizm rim-katolik cherkoyining jamiyatm
totalitar usullar bilan boshqarish yo‘lidagi intilishlarini go‘llab-quvvatlash
vositalaridan biri bo°lib xizmat qifadi.

Diniy fanatizmning keng tarqalishi xalq wrushlariga sabab
bo‘lishi mumkin. Buni Xitoydagi taypinlar qo‘zg‘oloni (1850-1864-
yillar) misolida kuzatish mumkin. Konservativ tusdagi xalq harakatlarining,
ayrimlanga (Xitoydagi ixetuanlar qo‘zg‘olonidan Erondagi islom
ingilobigacha) ham diniy fanatizm yo‘ldosh bo‘lgan. Rus diplomati T
Korostovets Xitoydagi bokserlar qo*zg‘oloni haqida shunday deb yozad:
«Xitoydagi ko‘pgina xalq harakatlari kabi bu harakat ham g‘ayritabiiylil
unsuridan xoli emas edi. Bokserlaming rahnamolari impeniyani himoya
qilish va ajnabiylami quvib chiqarishni o°z shioriga aylantirib, umrboqiylik
va benugsonlik haqidagi va’dalar bilan izdoshlami jalb gila boshlaydilar.
Hagqigiy bokser o°lishi mumkin emas, o‘lgan tagdirda ham u tirilishi lozim
degan fikr paydo bo‘ladi. G*ayritabiiylikning, magik kuchning bu elementi
shaharliklarmigina emas, balki irim-chirimlarga ayniqsa ishonuvchan
bo‘lgan gishloq muhitiga mansub kishilarni ham bokserlar saflariga tortz
boshlaydi»®®, Ixetuanlaming bunday ittifogiga namuna bo‘lib o‘g‘:t
bolalar ustozlar rahbarligida dao gimnastikasi bilan shug‘ullanadigan, qi
bolalar esa wmrboqiylikni ta’minlovchi «falsafa toshi»ni topish yo‘lid:
1zlanadigan diniy uyushmalar xizmat qiladi. .

Ixetuanlar turli rasm-rusumlamni fagat bir magsadda — ruhni yordamga
chagirish va u sig‘inayotgan odamning tanasiga o°mashib, uni g‘ayritabir-
kuch bilan to‘ldirishiga erishish uchun bajarar edilar. - Gavjum
yig'ilishlarda va o‘z shiorlarida ixetuanlar barcha xitoyliklami ajnabiylarga
qarshi bosh ko‘tarishga chagirardilar, yevropalikiarga qarashli uylaming
ayrimlariga gon bilan belgi go*yardilarki, bu ularga ot qo‘yish lozimligin
anglatardi. Lo‘nda qilib aytganda, ixetuanlar aholida ajnabiylarga nisbatar

™ Qarang: Kopeyucrit AP, Fioxrep P. Yoapex i nubem. Pumcroft H O
TEPMIIEKHR RAPOEDCTD. ~ M, 1984
% VixrmGoc sytinory G :C B Manmnxypexne opasicroms Kirres. — M, 1985 —

177-6.
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nafrat uyg‘otish uchun mavjud imkoniyatlarning barchasini ishga solishga
harakat qilardilar. Natijalar o‘zini uzoq kuttirmaydi: ixefuanlar o'z
ragiblariga misli ko‘rilmagan darajada shafqatsizlik bilan munosabatda
bo‘ladilar, jinsi va yoshidan qat’i nazar barcha xristianlamni qinb
tashlaydilar, ular yashaydigan mavzelar yoki gishloglarni esa kultepalargo
aylantiradilar. Ayol imperator Sisi olib borgan xiyonatkorona siyosat
natijasida avval ixetuanlardan ajnabiylami qirib tashlash uchun, keyir
ajnabiylardan ixetuanlardan qutulish uchun foydalanadilar, qo‘zg‘oles
umumxalq tusini olmaydi va qonga botiriladi.

Endi o'tgan asming 70-yillari oxirida Eronda yuz bergan, g‘arbda
nashr etilgan adabiyotlarda «islom ingilobi» degan nom olgan vogeage
to‘xtalamiz. Inqilob arafasida Eronda yuzaga kelgan vaziyat hagida
tasavvur hosil gilish uchun shoh Muhammad Rizo Pahlaviyning «Buyuk
sivilizatsiya sari» deb nomlangan kitobini varaglash o‘rinli bo‘ladi deb
o‘ylaymiz. Ushbu kitobda quyidagi so‘zlarni o*qishimiz mumkin: «Bugu::
biz G'arbni quvib yetish uchun uzoq yo'Ini bosib o'tishimiz kerak. Ammo
«quvib yetishwning o‘zi kifoya qilmaydi. Mamlakatimizdagi sharoit
G*arbda mavjud bo‘lgan sharoitlardan sezilarli darajada farq qiladi, shu
tufayli ham bizdan ularga moslashish talab etiladi. Biz g‘arb
texnologiyasini 0‘z madaniyatimizga, madantyatimizni esa texnologiyaga
moslashtirishimiz kerak. Muammoni yechishning yangi yo‘li shudim’’'.
Ko‘nib turganimizdek amalda g‘arbga xos bo'Igan rivojlanish yo‘liga qarab
mo‘ljal oluvchi «sivilizatsiyani yaratishwga nisbatan shohning yondashuvi
sof dunyoviy tusga ega, chunki u ulamolardan xoh bo‘lgan isiom haqida
s0‘z yuritadi. Shoh Muhammad Rizo Pahlaviy o‘z kitobida ulamolarni
namoyishkorona e’tibordan sogit etadi. O‘z-o‘zidan ravshanki, ulamola:
ham bunga qo‘l qovushtirib qarab turmaydilar: ular xalgni shoh rejimigs
qarshi namoyishlarga olib chiqadiler, masjidlardagi va’zlarida shohning
imperialistik davlatlar, aynigsa AQSH bilan hamkorligini ayovsiz tanqid
tig‘i ostiga oladilar, musulmonlar ongiga fanatizm unsurlarini izchi
singdiradilar. Natijada a’vom xalq oyoqqa turadi va serhasham do‘kornlarns
talon-toroj giladi, dabdabali avtomobillarga o't go‘yadi. O‘z-o‘zidan
ravshanki, «stixiyali» tarzda tashkil etilgan bunday harakatlar politsiya va
armiya otryadlari bilan to‘gqnashuv natijasida qurbonlar bilan tugaydi.
Bundan tashqari, fanatiklarning guruhlari kinoteatrlar va restoraniarga,
spirtli ichimliklar va g'arb estradast musigasi yozuvlarni bilan savdo
* qiluvchi do‘konlarga, banklaming bo‘limlariga va muilalar oz va’zlanda

37 g e, amngy: Hp p 1978-1979 rr.: Mo o ypois. — M
1989. —75-6.
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«shirk» deb e’lon gilgan boshqa muassasalaming binolariga o°t qo‘yadilar,
ulami portlatadilar.

; «Islom ingilobi» sodir bo‘lganidan so'ng Eron ulamolari doimiy
itoatkorlikni qaror toptirish uchun omma ongini o‘z hukmiga bo‘ysundirish
zarursyati bilan ro*baro* bo‘ladilar. Bunga erishish vositasi sifatida jamiyat
ma'naviy hayoti va turmushining barcha sohalanni islomiylashtirish
tanlanadi. O'rta asrlar musulmon jamiyati atributlari bilan boyitilgan
1slomiy «ommaviy madaniyatsni keng yoyish jarayoni boshlanadi.

Bunday «madaniy ingilob» mamlakatni «g‘arb va xudosizlar
ta’siridan forig® etish»’® uchun davlat apparatini sezilarli darajada
yangilashni talab qilar edi. Humayniychilar (Eron ulamolari rahbari
Oyatulla Humayniy tarafdorlari) «Olioch dushmanlari» - burjua liberallar:
va so'l kuchlar vakillarini yo‘q qilib tashlashga chagiradilar
Universitetlaming professor-o‘qituvchilar  tarkibi va talabalariga,
shuningdek, G‘arbda ma’lumot olgan ziyolilarga ham qagshatgich zarba
beriladi, 1980-yilning iyunida oliy o‘quv yurtlaridan jami yigirma ming
talaba va ikki ming o‘gituvchi haydaladi. Ko*‘chalarda mullalar va islomiy
tartib go‘rgchilari bilan talabalar va gituvchilar o‘rtasida yuz bergan
to‘qnashuvlar natijasida bir necha yuz talaba gamoqgqa olinadi, yaralanad:
va halok bo‘ladi®®. Shunday gilib, mamiakatning intellektual kuchlari tor-
mor keltiriladi, bu esa mamlakat taraqqiyotiga misli ko‘rilmagan darajada
katta zarar keltiradi. Yuqorida bayon etilganiar diniy fanatizm g‘arb
turniush tarziga garshi, hozirgi zamon fani va texnikasi bilan bog'liq
bo‘igan begona gadriyatlamning olib kirilishiga qarshi qudrath hujumga
aylangan inqgilobga qanday qilib konservativ tus berganligiga misol
bo‘ladi.

Sharq sivilizatsiyalari ming yillik diniy an’analarining keng
qgatlamlaridan chuqur o‘rin olgan diniy fanatizm ayrim sharq mamlakatlan
aholisining ongi, turmush tarzi va siyosatiga hali uzoq vaqt jiddiy ta’sir
ko‘rsatsa kerak. Taniqli shargshunos olim L. Vasilev vaziyatni tavsiflab,
shunday deb yozadi: «Garchi bugungi kunda rivojlanish sur’atianining
sezilarli darajada jadallashuvi Sharq sivilizatsiyasi an’analarini timumsiz
o'zgarayotgan vaziyatga jadalroq sur’atlar bilan, yangicha yondashishga
majbur qilayotgan, bu konservativ an’analarning .yangilanishiga, davlat
strukturasining  erkinlashtinlishiga, sivilizatsiyaning o°‘zi asta-sekin
o*zgarishiga olib kelishi lozim bo‘isa-da bu jarayonlarning barchasi haddan
tashqari ildam bo‘lishi miumkin emas»’® “Binobarin, diniy ong tarkibidan

¥ Qarang: Hpencsns pesamoziix 1978-1979 rv-: Mpsromisa 1 ypoks. — M., 1989, —254-6.
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o'rin olgan fanatizmning sharq sivilizatsiyalariga ta’siri hah-bert
to“xtamasa kerak.

Diniy fanatizm asoslari, xususiyati va funksiyalarining yuqorida
amalga oshirilgan tahlili diniy fanatizm inson va ijtimoiy guruhlarning
stixiyali ijtimoly jarayonga, kishilarming ongli nazorati bilan gamrab
olinmagan ijtimoiy kuchlar harakatining majburty xususiyatiga, ya'ni o'z
ijtimoiy munosabatlarining begonalashuviga qarshi o‘ziga xos qalqoni
hisoblanadi degan xulosaga kelish imkonini beradi. Jamiyat stixiyalt
kuchlarining shikastli ta’siri ham odamlar ongida «egri» diniy tasavvurlar
paydo bo‘lishiga olib keladi. Diniy fanatizmning vujudga kelishiga inson
emotsiyalari - qo‘rquv, nafs, muhabbat, nafrat va hokazolar, shuningdek,
fetishistik fantaziyalar ham ancha kuchli ta’sir ko‘rsatadi. Diniy fanatizm
fenomenining vujudga kelishida qo‘rquv alohida o‘rin egallaydi. Ushbu
tuyg‘uning kuchlilik darajasi va amalda namoyon bo‘lish shakllan ko‘p
jihatdan inson borlig‘ining ijtimoiy sharoitlari bilan belgilanadi. Diniy
fanatiznning  o‘zi  individ  va guruhlaming deformatsiyalangan
ko‘rinishdagi diniy qadriyatlar tizimiga bo‘lgan muayyan munosabati
sifatida begonalashib ketgan ijtimoiy borligni aks ettiradi. Ijtimoiy borlig
ko‘p variantli, o‘zgaruvchan bo‘lgani bois uning defprmatsnyalangan

: m’ikosi diniy fanatizm shakllarining rang—baranghgxda 9°z ifodasini topadi.
Quyida ularga batafsilroq to“xtalemiz.

Diniy fanatizmning shakl-shamoyillari. Ijtimoiy jarayonlam:
bostiqarish kishilik tarixida barcha zamonlarda ham dolzarb ahamiyat kasb
etgan, u individ ongining faolligi, uning izchil ijtimoiy xulq-atvori bilan
uzviy bog‘liq. N. Naumovaning «Izchil xulg-atvoming sotsiologik va
psixologik jihatlari» kitobida individual mavjudlik darajasida strategik
magsadlarni belgilash mexanizmi ochib berilgan®'. Ushbu mexanizm
mugobillik, antinomiyalilik, maqsadni belgilashning asosiy elementlari
o‘rtasidagi alogat vaqtning nooptimalligi va uni strukturalashtinsh
prinsiplariga asoslanadi. Biz uchun vaqt bilan bog'liq bo‘lgan oxirgi
prinsip ayniqsa diqqatga sazovordir, zero, u irratsional xulg-atvor
shakllaridan biri hisoblangan diniy fanatizmm oqilona tushuntiradi,

Magqsadni belgilash inson faoliyatining fundamental xusus1yat| sifatida
obyektiv va subyektiv vaqt bilan chambarchas bog® hq .~ Vaqt inson
dunyosi mavjudligining obyektiv shakligina emas, balki kishilarning izchil
faoliyati vositasi hamdir. Shu tufayli ham vaqtni strukturalashtirish, vaqtm
ichdan his qilish bilan bog‘liq gadriyatlarga garab mo}jal olish inson

*! Qorang: Hi HD. C n RCIEXTHL
M. 1988.
3 Qurang: IToumapnoe B.C Bpema 1 5y mTypa. — Xapaxos, 1987,
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hayotida birinchi darajali ahamiyat kasb etadi. Vagt insonning ruhny
kechinmalarida muhim rol o‘ynaydi, bunda mazkur kechinmalar v.{sulx
uning dunyoga bo‘lgan munosabatiga va turmush tarziga sezilarii dara]adg
ta’sir ko‘rsatadi. Inson vaqtga ruhan moslashuvining bir nechta yo‘llani
ma’lum. Ulardan kelib chigib, psixologik dunyoning to‘rt tipini ajratish
mumkin: 1) gedonistik kechinmalar dunyosi (hozirgi vaqtga garab mo‘ljal
olish); 2) realistik kechinmalar dunyosi (kelajakka garab mo‘ljal olish); 3)
qadriyatlar sifatidagi  kechinmalar dunyosi (ichki dunyo abadiyat
prinsipiga bo‘ysunadi); 4) ijodiy kechinmalar dunyosi (o‘tmish, kelajak va
abadiyatning noadditiv sintezi). Tabiiyki, bu kechinmalar dunyolarim
empirik darajada gayd etish giyin, zero, real individ hayotida bir nechta
usullar birikishi mumkin. Biz uchun vagtni his qilishning uchinchi tipi
muhim, chunki u ijtimoiy tizimning alohida funksiyalaridan bin
hisoblanadigan va inson miyasining faoliyat dasturlari orgali amalga
oshinladigan diniy fanatizm bilan bevosita bog'liq. Ijtimoiy tizim oz
ichida real individlar o'rtasidagi munosabatlarning turli lokal
«ansamblilan»ga bo‘linadi. Diniy fanatizm shakllarining rang-barangligi
ham ayni shu omil bilan belgilanadi. Bu yerda diniy fanatizmning diniy
me’yorlar va agidalarga so ‘zsiz rioya gilish (monaxlik), tarkidunyochilik
(asketizm), diniy mutaassiblik, o ‘takeigan jaholatparastlik kabi shakllarini
ajratish mumkin. Shunga mos ravishda diniy fanatiklarning «tiplari»ni ham
(bir chekkada tomoshabin bo‘lib kuzatib turuvchi passiv diniy
fanatiklardan ekstremistik g‘oyalar bilan ruhlangan diniy fanatiklargacha)
ajratish mumkin, Diniy fanatizmning yuqorida sanab o‘tilgan barcha
shakllari zamirida vaqtni abadiyat sifatida his qilish yotadi.

Diniy fanatizm shakllani va ularga mos keluvchi fanatiklar tiplarining
rang-barangligi sof psixologik hodisalar bilan bir qatorda esxatologik,
messianistik omillar, madaniy an’analar, konkret ijtimoiy-tarixiy sharoitler
bilan ham bog'liq. Chunonchi, katoliklar va pravoslavlarning ma’naviv
qadnyatlari o‘rtasidagi farglar o‘z ildizlari bilan madaniyatlaming,
sivilizatsiyalaming o‘tmishiga borib taqaladi’®. Xristiantik doirasida asrlar
mobaynida ikki yo‘nalish shakllangan va amal qiladi: ulardan birt Rim va
g‘artb  atrofida (katolitsizm), ikkinchist esa —~ yangi Rim yoki
Konstantinopol, shuningdek, Gretsiya atrofida (pravoslav)
mujassamlashadi.

Birinchi yo‘nalish — katolitsizm dinty ta’limot va cherkov tashkilou
sifatida 1054-yilda cherkovlaming bo‘linishidan keyin vujudga kelsds.
Katolitsizm xristianlikning asosiy aqida va marosimlarini e’tirof etadi.

38 Qarang: Braudel F,, Coarelli F., Aymard M. Morze srodzicmpe. Region i jego dzije. — Gdansk, 1982, — 102~
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Ayni vaqtda uning o*ziga xos aqidalari ham bor. Katolitsizm mugaddas r}lh
fagat xudo-otadan emas, balki xudo o‘g‘ildan ham paydo bo‘lgan, Rim
papasi Isoning yerdagi noibi, u din va axloq ishlarida gunoh qilmaydi,
uning hokimiyati jahon soborla hokimiyatidan yuqori turadi deb
hisoblaydi. Katolitsizm fagat muqaddas bitik (Bibliya)ni emas, balki
muqaddas rivoyatni ham diniy ta’limotning manbai deb biladi.
Pravoslaviedan fargli o‘laroq katolitsiznda muqaddas rivoyatga katolik
cherkovlari jahon soborlarining qarorlari va papaning fikrlari ham
qo‘shilgan. Ruhoniylarning uylanmasligi, Bibi Maryam bokira bo‘la turib
Isoni tug‘ishi, uning jismi osmonga ko‘tarilib ketishi agidasini e’tirof etish,
e’tigod timsoliga a’rof agidasini qo*shish katolitsizmga xos xususiyatdir®®’.

Ikkinchi yo‘nalish — pravoslavie dastlab Vizantiya imperiyasining
davlat dini bo‘lganligi uchun uning tarixiy rivojlanish xususiyatlarini
o°zida aks ettiradi. Pravoslavie olamning yaratuvchisi va boshqaruvchisi
muqaddas uchlik (troitsa)dan iborat yagona xudo ekanligi, narigi dunyo
to‘g’risidagi dastlabki gunoh tufayli azob-uqubatlarga duchor qilingan
insoniyat najot topishiga imkon beruvchi Iso Masihning xaloskorlik
missiyasi haqidagi agidalarini tan oladi. Cherkovning xudo va odamlar
o‘rtasidagi vositachilik roliga alohida e’tbor beradi. Pravoslavieda
xristianlaming yetti sirli marosimi asosty o‘rin egallaydi. Pasxa va
postlarga katta ahamiyat beriladi. Katolitsizmda qabul qifingan ayrim
agidalar (muqaddas ruhning faqat ota xudodangina emas, balki o‘g‘il
xudodan ham kelib chiqishi, poklanish makont) pravoslavieda e’titof
etilmaydi. Ba’zi sirli marosimlar boshqacharoq o‘tkaziladi. Katolitsizmdan
farq qiladigan yana bir jihati shundaki, pravoslavieda yagona markaz,
yagona boshliq yo°q, balki o‘n beshta mustagil cherkov mavjud®®.

Shuni gayd etish lozimki, katolitsizm va pravoslavieda diniy
fanatizmning namoyon bo‘lish shakl-shamoyillan ham bir xil emas.
Katoliklar dunyosida fanatizm agressiv xususiyat kasb etgan, o‘zgacha
fikrlovchilarga qarshi qaratilgan, hokimiyat va boylik ko‘rinishida
«dividendlar» keltirgan. F. Dostoevskiyning «Telba» romani gahramoni:
«Menimcha, rim katolitsizmi hatto din ham emas, balki Garbiy Rim
imperiyasining tadrijiy davomi va unda ha:pma narsa, dindan boshlab, shu
fikrga bo‘ysundirilgan. Papa yemi, dunyoviy taxini ishg‘ol gildi va go'liga
qilich oldi; bu shundan beri davom etib kela(_ii, faqat. qilichga yolg‘on-
yashig, olg‘irlik, aldov, fanatizm, bid’at, yovuzlik qo“shilgan, xalgning eng
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muqaddas, haqqoniy, sodda, otashin tuyg‘ulan bilan o ‘ynashadilar, hammé(x
narsani pulga, tuban dunyoviy hokimiyatga almashtirib yuborganlam 2
deyishi tasodifiy bir hol emas. Pravoslavieda esa boshqa odamga garshi
garatilgan bunday ashaddiy fanatizm yo*q, chunki rus kishisiga, yana o‘sha
F. Dostoevskiy ta’biri bilan aytganda, «insonda insonni topishga intilishy
xosdir. Biroq krepostnoylik tartibi hukm surayotgan Rossiyaning ijtimoiy
vogeligi sharoitida buni amalga oshirish mushkul ish edi. Hagigiy insonni
faqat «o‘zga» dunyo — ilohiy nur va muhabbat dunyosida izlash mumkin
edi. Ayni shu hol pravosiav raskolniklari diniy fanatizmga yuz tutishlariga
— omma qarshisida o‘zlariga o‘zlari o‘t qo‘yishlariga turtki bergan
omillardan biri hisoblanadi®®’.

Shu nuqtayi nazardan olib qaraganda, fransuz mutafakkiri R.
Jiraming xristian g'arbining madaniy rivajlanishi zamirida Iso Mlasih

o 'limini o zini o ‘zi qurbon qilish sifatida soxta tushunish yotadi, aslida esa
Iso oz jonini fido gilar ekan, Xudoning odamlarga bo'lgan cJkin
muhabbatini tasdiglagan degan fikri digqatga sazovor. Bu fikrni u o‘zining
«Geraklit logosi va Toann logosi» asarida rivojlantiradi. Bu yerda u erkin
fuqarclarning zo‘ravonligini ifodalovchi Geraklit logosi va qullami
bo‘ysundirishga qaratilgan zo‘rlikni qayd etuvchi Ioann logosini bir-
biridan ajratish imkonini beruvchi belgilarni ko‘rsatadi®® Bu asarda
muallif Yahyoni shafqatsiz podsho xususiyatlariga ega xudoga aylanishiga
imkon beruvchi payg‘ambarlar fanatizmi an’anasigagina emas, balki
wdaizm va xristianlikni to‘laligicha qullar uchun yaratilgan, qullarga xos
bo‘lgan tafakkur ifodasi sifatida tavsiflovchi Nitsshe an’anasiga®™ ham
ishora qiladi. Tudaizm wva xristianlikming o‘n amri ushbu talginda
interiorizatsiya qilingan jabr-zulmdan boshqa narsa emas.

Endi diniy fanatizmning turli shakllan va fanatiklaming ularga mos
keluvchi tiplari tahliliga o‘tamiz. Qadim zamonlarda Suriya-Falastin
mintaqasi bo‘ylab, shu jumladan, yahudiylar jamiyatida keng targalgan
payg'ambarlik diniy fanatizmning shakllaridan biri hisoblansdi® .
Avvalambor shuni gayd etish lozimki, o'z tabiatiga ko‘ra payg*ambarlik
ba’zi bir unsurlariga deyarli barcha dinlarda duch kelish mumkin bo'lgan
shamanizmga o‘xshab ketadi. Payg‘ambarlarning va’zlariga xudo nomidan
gapirish xos bo'lgan. Bu va'zlar yozib olingan va keyvinchalik
payg‘ambariarmning o‘zlari  va ulaming shogirdlari tomonidan gavt=
ishlangan. Shu tariqa payg‘ambarlaming kitoblari pavdo bo'lgan

‘“ﬂomen:lﬂmoM Cobp. cor.: B 10-mu 5. T.6. — M, 1957. — 615-G.
" Qarang: pouny I, Yeproe nowicrso. — M, 1988. — 164-6.
"2 Qarang: Girard R. Logos Heruciita i logos Jana // Studia filozaficzne, 1988, Ne 10, — 1811853
“ Qarang: Himyme @punpre. ArmiogpucTianat // CyMepia Goros. — M., 1989, — I9-3S-&
41 Barahcunpox Qarang: Mudivar HIH. Bevout aaser M ero Mnp. ~ M., 1987.
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Payg‘ambarlar jamiyat hayotida muhim rol o‘ynaganlar, zero, Xudoning
amrlarini imo-ishora tarzida ifodalash orqali ular jamiyat erkin a’zolarining
styosiy, faolligiga ta’sir ko‘rsatganlar.

Iudaizmdagi payg‘ambarlik harakatiga majusiy ko‘p xudolilikdan voz
kechish va Yahyo yakkaxudoligining qaror topishi, yovuzlik, adolatsizlik,
yolg“on va jabr-zulmga o‘rin bo‘lmagan ijtimoiy adolat saltanati sifatidagi
bo‘lg usi jamniyat manzarasining yaratilishi xosdir, Biroq bu jamiyat faqat
mazkur xalq uchun mo‘}jallangan. Vagt o‘tishi bilan inson shaxsiyatini
individual kamo! toptirishni targ‘ib qilish asosida butun jamiyatni
o‘zgartirib bo‘Imasligt, bu ijtimoiy utopiyadan boshqa narsa emasligi ayon
bo‘ledi. Shu tufayli ham dunyoni yangi, odilona asostarda qayta qurishni
amalga oshirishga fagat xalqining barcha gunoblari va jinoyatlarini o'z
azob-uqubatlari bilan yuvuvchi va shu tanqa uni jazodan xalos etuvchi
jafokash (messiya) qodir degan g oya paydo bo‘ladi. Pirovardida miloddan
avvalgi 1 ming yillikning birinchi yarmidagi payg‘ambarlik harakati
iudaizm o‘zgacha fikrlovchilarga va boshga dinga e’tiqod qiluvchilarga
toqatsiz bo‘lgan monoteistik dinga aylanishiga olib keladi’’'.

Keyinchalik Yahyoni birdan bir chin Xudo, osmon va yer bunyodkor
deb biladigan, dastavval o‘ziga yot bo‘lgan jonning o‘lmasligini tan
oladigan, ashaddiy fanatizm bilan tavsiflanadigan iudaizm oz rivojlanish
yo‘lida zamirida yakka Xudo va jonning o‘Imasligi konsepsiyasi yotvchi
vulgarlashgan yunon falsafasiga duch keladi. Yunon falsafasi va
iudaizmning sintezi natijasida diniy fanatizmni ham qon-qoniga singdirgan
xristianlik dini vujudga keladi.

Xristianhkda diniy fanatizm shakllaridan biri monastirlarda amal
giluvchi diniy me'yorlar va ahdlarga qat’ty rioya etish hisoblanadi.
Cherkov monaxga Iso Masih askari sifatida qaraydi. Askar o‘ziga qurolm
ishonib topshirgan davlatga sadogatini gasamyod keltinsh yo‘li bilan
tasdiglasa, tarki dunyo qilgan odam monaxlik rutbasini ahd berish orqali
qabul giladi. Askarning xulq-atvori harbiy nizomlar bilan belgilansa,
monax o‘zi yashayotgan monastirda amal giluvchi diniy qoidalarga
bo‘ysunadi. Monaxning mashaqqatiarga to‘la yo‘lidagi birinchi gadam
itoatgo‘ylik hisoblanadi. Monaxlik dunyoqarashi, inoklar ahdlari va
monastir  ustavlari asoslarini  yaratgan Paxomiyning fidoyiligt
itoatgo ‘ylikning oliy namunasi bo‘lib xizmat qiladi®™

Diniy fanatizmning boshga bir shakli «asketik jasoratlam va
itoatgo‘ylik bilan uzviy bogliq bo‘lgan zohidlik yoki darveshlik
hisoblanadi. Diniy agidalarga muvofiq insondagi shaxsiy asosga ilohiy

£ g HLIIL Beradi 2aset 1 ero mup. — M., 1987, - 72-6.
Qarang: 1lIndsay
37 By xaxm GaTadounpox Qarsog: TTpowen ['. Yeproe nroumaTeo. — M., 1988
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asos bilan ayniylashtirilgan muhabbat garama-qarshi go‘yiladi. Havorry
Toann: «Xudo sevgidir. Sevgini diliga jo gilgan kishi Xudo bilan bir tan
bo'lib yashaydi. Xudo ham uning vujudida yashaydi» (1 Toan. 4, 16)
deydi. Salib yurishlar davrining mashhur monaxi B.er_na\'d Kl‘ervosk:y
yaratgan monaxlik axlogining mohiyati ilohiy sevgint n_\uttasd n'1adh
etishdan iborat, asketizm esa sevgida kamol topish vosiast hlSO}ﬂan.BdL Bu
yerda asketizmning butunlay boshqacha talgini namoyon _bo'ladl, zotan
ilgari fidoyilik jismoniy azob-uqubatlarga dosh berish sifatida ruh va
irodaning jism ustidan g‘alabasi sifatida qaralar edi. Bernard Klervoskiy
Xudoni sevishni monax fidoyiligining cho*qqisi sifatida talgin gifadi vauni
smuminsoniy fazilatlar orasida ham eng yuksak o‘ringa go‘yadi ish
Diniy fanatizmning o°ziga xos shakllaridan biri o ziga 0z 01 49 3’;5‘
hisoblanadi. Diniy fanatizmning bu shakli asosan rus pravosiav
raskolniklariga xos’™. Q‘ziga o‘zi ot qo‘yish dehgonlar ora.sxda k_eng
tarqalgan bo‘lib, patriarx Nikon tomonidan ashaddiy fanatizm B
hayotga tatbig etilgan «antixrist» mafkurasi bilan bog'liq edi. Uning
faoliyati va siyosati cherkov olamiy hokimiyatni qo‘lga kiritishiga
erishishga qaratilgan edi. Ushbu iddaolar zamirida XI asrda Kiyev
mitropoliti Tlarion tomonidan yaratilgan «Xudoning marhamatt hukem
suruvchi saltanat», «Yangi Isroil» sifatidagi Rus haqidagi qoida 11.83"‘
surilgan «Qonun va Xudoning marhamati hagida so‘z» yotardi. Patriarx
Nikon yerda Xudodan keyin ikkinchi bo‘lishni orzu gilardi, bunda podsho
uchinchi o‘ringa tushar edi. Cherkov islohotlari natijasida din a’yonlari
o'rtasida «raskol», ya’ni ixtilof yuz beradi va u o‘nlab har xil yo‘nalishlar
va ogimlar, keyinchalik esa — sektantlik paydo bo‘lishiga olib keladi.
Patriarx Nikonga starcobryadchilik®”® rahnamosi protopop Avvakum garshi
turadi. Patriarx Nikon tarafdorlari va protopop Avvakum izdoshlari
o'rtasidagi bahslar va munozaralar amalda fojiali ogibatiarga — ommaviy
o'ziga 0°zi o't qo‘yishlarga sabab bo‘ladi. Eski din muxlislari o‘ziga o‘zi
o't qo'yishni o'z jonini saglab qolishning birdan bir yo'li sifatida e’tirof
etadilar. O‘ziga 0‘zi o‘t qo‘yishlar XVII astda bir necha o‘n yillikiar
mobaynida (ularda to*qgiz mingga yaqin kishi halok bo‘ladi) va XVII
asrda davom etadi’™. Umuman olganda, raskolniklarning diniy fanatizmi
ikki yoglama xususiyat kasb etadi. Bir tomondan, u raskol harakatining
konservativ-diniy niyatlarini ifodalaydi, boshga tomondan esa uning

3™ Qarang: Tepye P, 3anagnoe MoamecTso i nancreo. — M., 1913 —41-6.

3™ Qarang: Himontessit HM. Mcropse pycexoft uepisie — M., 1988; p T. Yeptioa . — M,
1988, Pyccwoe Mpanocnasue: BeXit ueropud. — M., 1989,

¥ CrapooSpaawtok — XVII acpra P P 10Mra KCIaH 3CIG OKHAAMIDED Thiam
KILTYDH Maxxafinapin §3 Wurs oman arnHul oxm.

3 Qarang. Hi 1 H M. HeTopits py 2t ncprmir. — M., 1988, —171-172-6.
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rasmiy cherkov va feodal-krepostnoy daviat hokimiyatiga garshi
harakatiariga ko“maklashadi’™. Tabiiyki, o‘ziga o‘zi o't qo‘yishga fagat
ashaddiy fanatiklar jur’at etadilar, eski din muxlislarining asosiy gismi esa
ovloq o*rmonlarga bosh olib ketish bilan kifoyalanadilar.

Nihoyat, ashaddiy diniy fanatizm shakllandan bin din muxlisi
tomonidan o 'zgacha fikrlovchilar va boshqa din vakillarining o ‘ldirilishi
hisoblanadi. Diniy fanatikning bu tipini Volter shunday tavsiflaydi:
«Odatda fanatiklarga ablah odamlar rahbarlik qiladi, ular fanatiklarning
qo‘liga pichoq tutqazadi; ular nodon kishilarga o‘zi aytgan odamlarni borib
o‘ldirsalar, jannat mevalaridan bahramand bo‘lishlarini va’da gilgan tog lik
qariyani eslatadi»®™®. Bu yerda Volter hashshoshiylar yashirin harakati
asoschisi Hasan ibn Sabboh (XI asr oxiri ~ X1I asr boshi)ni nazarda tutadi.
Sabboh oz ta’limotini targ®ib qgilish uchun tuzgan bu tashkilot fidoyilar
(arab. - biron magsad yo‘lida o‘zini qurbon gilishga tayyor shaxslar) va
tashkilot sirlari bilan hali oshno etilmagan muxlislardan iborat bo‘lgan’ .
Ashaddiy diniy fanatiklar bo‘lgan fidoyilar terror yo‘li bilan tashkilot
qudratini tasdiqlaganiar; ular og libos va qizil boshmogq, belbog® va qalpog
kiyganlar. Fidoyilami tayyorlash jarayoni bir necha yilga cho‘zilgan.
Ularga ta’lim berishda yosh organizmni toblashning murakkab tizimi
qollanilgan. Pirovardida inson ashaddiy diniy fanatikka, chidamli va
itoatkor qotilga aylangan®®. Yashirin hashshoshiylar tashkiloti o‘rta
asrlarda hozirgi Eron, Suriya va Livan hududlarida faoliyat ko rsatgan.

Diniy fanatizm konkret shakllarining tahlili ularda ongning turli
tiplari (konservativ ong, radikal ong va h.k.) bilan bir gatorda u yoki bu din
faoliyatining ijtimoiy-madaniy kontekstini ifodalovchi muayyan jihatlar
ham aks etishini ko‘rsatadi. Shu nugtayi nazardan diniy fanatizmning inson
tabiati bilan alogasi aynigsa diqqatga sazovor. Bu yerda inson tabiati
deganda «inson tabity kuchlari rivojlanishining o‘z xususiyatiga ko‘ra
jjtimoly bo‘lgan jarayoni»®®  tushuniladi. Jtimoiy tizimlar va
madaniyatiaming rang-barangligi inson tabiati haqidagi tasavvurlaming
ham ko‘p sonliligini belgilaydi. Hozirgi zamon texnologik jamiyati
individning o‘zidan ko‘ra u erishgan yutuglamni ko‘proq qadrlaydi, sharg
jamiyatlarining aksariyati esa shaxsning ichki, ruhiy kamolot darajasini
birinchi o‘ringa qo‘yadi Shimoliy Amerika hindulari, Polineziya aholisi va
jamoa bo‘lib yashaydigan boshqa xalqlarda jamoa doirasida individiar

3 Qorang: Pyccaoe mpaEocnapye: nexi HCTOPHH. —M., 1989, - 218-229-6,

3 Bamurep, Moaat. Durocoderire nopeeti. [Tompnetss — Kyes, 1989. —461-6.
™ Qarang: Ctpocsa JLB. [ocynapeTso HCMRIAHTOS B Hpere. —~M,, 1978, — 124-127-6.
% Qarang: The Cambridge Histori of Iran. — Cambridge, 1968. Vol. 5. —453-454-6.
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o‘rtasidagi ijtimoiy aloga ko‘proq qadrlanadi. Texnologik jamiyat asosiy
e’tiborni  individning dunyoni ruhiy va jismoniy (aynigsa jismoniy)
boshqarish qobiliyatiga qaratadi. Shunday jamiyatiar va madaniyatlar ham
borki, ularda inson o‘z ruhiy imkoniyatlarini moddiy dunyoni agl-idrok
bilan tasavvur qilish orgali namoyon etadi. Masalan, AQShda
protestantcha  submadaniyatlarning  aksariyati insonning ma’naviy
yutuglarini birinchi o‘ringa qo‘yadi. Hozirgi zamon islom madaniyatlart
individda o‘z hayotini davlat ijtimoiy (ko‘pincha diniy tusdagi) mifi bilan
muvofiq holatga keltinish ehtiyojini shakllantiradi. 1

Diniy fanatikning dunyogarashi — bu monoteistik dunyoqarashdir.
Unga ko'‘ra, Xudo insonni o‘ziga o‘xshatib yaratgan va vafotidan so‘ng
inson o‘zini yaratgan Xudo bag‘riga gaytishi lozim. Ayni holda uslub
(kognitiv yoki affektiv fenomenlaming namoyon bo‘lish usuliari) majoziy
xususiyat kasb etadi: voqelik obrazlari ularda mujassamlashgan teran
tasavvurlar (ilohly hagigatga botiniy intilish va sh.k.)ning untversalligi
nugtayi nazaridan baholanadi. U simvollashtirish kognitiv (bilish)
jarayonlart bilan bog‘liq (masalan, simvollaming sakral tili). Ijtimoiy
qadriyatlar bilan bog‘lig bo‘lgan bu uslub inson o°zligiga sotsial mifning
o‘ziga xo0s aniq manifestatsiyasi sifatida qarash imkonini beradi, bunda
yjtimoiy va diniy institutlar (monastirlar, tarigatlar va h.k.\) insonga o'z
individualligini anglab yetish va his qilish chegaralarini ta’minlaydi.
Individ ichki qadnyatlarga qarab mo‘ljal olgan holda esa o‘zlik uning
axloqiy va ma’naviy yutuqlai (mutlag itoatkorlik, asketizm va
hokazolaring ideallari bilan muvofiglik) nuqtayi nazaridan tushuniladi.
Natijada ko‘z o‘ngimizda quyidagi obraz paydo bo‘ladi individ ham
moddiy, ham ma’naviy dunyoning tarkibiy gismidir. Uning o‘zligi va
individualligi moddiy dunyo chegarasidan chetga chigish mahsuli
hisoblaradi, bunda hayotning mazmuni Xudo bilan birikishdan iborat
bo ‘ladi.

Bu yerda insonning madaniy evolyutsiyasi xususiyatlari bilan bog'liq
bo‘lgan yana bir muhim omilni ham hisobga olish lozim. Odamlar turli
guruhlarga mansub bo‘lganlari bois vlar madaniy jihatdan ham farq
qiladilar, ya’ni turli madaniy axborotga ega bo‘ladilar («biz» va «ulamni
ajratish aslida shundan boshlangan). Ayni shu sababli <insomiyat o‘ziga
o‘xshashlami yo‘q qilishni taqiqlovchi qonunni rad etgan»’®.

Xulosa. Dinty-mifologik madaniyatlarda yoki sakral gatlamga ega
bo‘lgan madaniyatlarda boshqacha madaniy axborot, boshqa din, o'zga
e’tiqod bilan ajralib turuvchi o‘ziga o‘xshashlami yo‘q qilish qonum
o‘zgacha fikrlovchilar va boshqa dinga e’tigod giluvchilami yo'q qilishga

2 Kyyen I1, Drot ucnoneseckuit Mip. — M., 1988. ~ 66-G.
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jjozat beradi, diniy fanatik faoliyatini ma’qullash mezoni bo‘lib xizmat
giladi. Diniy toqatsizlik prinsipi konkret tarixiy sharoitlar, madamy
an’analar va magsadlar bilan belgilanuvchi 0z zaminiga ega bo‘igani bois
diniy fanatik tiplari ham o‘zining rang-barangligi bilan tavsiflanadi
Umuman olganda, inson tabiatining o‘zi ijtimoiy begonalik muhitida diniy
fanatizm fenomenini paydo giladi. Kishilik jamiyatining, ijtimoiy-madaniy
evolyutsiyasi ta’sirida diniy fanatizmning o‘zi ham rang-barang shakl-
shamoyillar kasb etadi.

Tajribaviy amaliy matalar

Diniy fanatizm tabiatining tahlili «Fanus - fanaticus» tushunchasi.
Diniy tuyg‘ulaming ijtimoiy toli. Diniy fanatizm dindorlik darajasining
ko‘rsatkichi. Diniy fanatizmning eng yorgin analogi qadimgi shamanizm.
Gnoseologlar va dinshunoslar davrasida shamanizm va magiyani
o‘rganishga bo‘lgan qizigish. Magiya Mesopotamiya sivilizatsiyasi
madaniyatida. Ibtidoiy tafakkurga irratsionalizmning magik totemizm va
diniy fetishizm kabi shakilari xosligi. «Totemizm mafkurasi» ijtimoiy
ongning - birinchi shakli. Magik totemizm ijtimoiy munosabatlar
norasoligining mafkuraviy ifodasi. Shaman — bu shaxs inqirozini boshdan
kechirgan, «ongning evrilishinga erishish imkonini bergan maxsus trening
jarayonidan o‘tgan odam. Magik universum strukturasini tushunishda
magik sonlar. Shaman faoliyati doirasida paranormal hodisalar sohas:.



Qo‘shimcha va tushuntiruvchi matnlar

Ibtidely tafakkurga irratsionalizm

shakilari
C\&agik totemizm

Diniy fetishizm

—

e
SHAMAN

=
Shaxs inqirozini boshdan
kechirgan, «ongning
svrilishinga erishish imkonini
bergan maxsus trening
jarayonidan o’tgan odam

«Ummon tuyg'usi»ni
his qilish orqali
«tabiat bilan mulogot
qilish» qobiliyatini
kash etadi

——

S
Magik transnda inson
mavjudliginiag dalillari

=t

-

AQShda shamanlar maktabini tashkil qilgan M.Xarnerning shogirdlari
fikriga ko'ra, trans paytida ular jon hayotdan go’yoki «xoli» bo’igan
«narigi dunyo»ning ko’rkam manzaralarini xayolan kuzatgantar.
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Paranormal hodisalami o’rganish bilan shug'ullanuvehi
tadgigotchilaming hisobotlari mavjud bo'lib, ularda ayrim kishilarning
telepatiya, kelajakni bashorat gilish, biolokatsiya va boshga gobiliyatlari
to’g'risida ko’p sonli faktlar keltiriladi.

‘ Diniy fanatizm asoslarining

i tipologiyasi
\ i » N
ljtimoiy- ljtimoiy- Biologik-ruhiy ]
madaniy psixologik asoslar,
asoslar asoslar

Maustagqil ishlash uchun savel va topshiriglar

1. Magik universum strukturasini tushunishda magik sonlar.

2. Shaman faoliyati doirasida paranormal hodisalar sohasi.

3. Diniy fanatizmning asoslari va manbalari diniy fanatizm asoslari.

4, Diniy fanatizm kurtaklarida universal madaniy hodisa hisoblangan
askeza yoki tarkidunyochilik.

5. Diniy fanatizm fenomenini tushunish zaruriyati.

6. Diniy ekstremizmning siyosiy ekstremizmdan farqi.

7. Diniy fanatizmning shakl-shamoyillari.

Referat mavzulari

1. Diniy fanatizm tabiatining tahlili.

2. «Fanus - fanaticus» tushunchasi.

3. Diniy tuyg‘ularning ijtimoiy roli.

4, Diniy fanatizm dindorlik darajasining ko‘rsatkichi.

5. Diniy fanatizmning eng-yorgin analogi — qadimgi shamanizm.
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6. Gnoseologlar va dinshunoslar davrasida shamanizm va magiyani
o‘rganishga bo'lgan giziqish.

7. Magiya Mesopotamiya sivilizatsiyasi madaniyatida.

8. Ibtidoiy tafakkurga irratsionalizmning magik totemizm va diniy
fetishizm kabi shakllari xosligi.

9. «Totemizm mafkurasi» ijtimoiy ongning birinchi shakii.

Bilim va ko‘nikmalarni baholash materiallari

1. Diniy tuyg‘ular insonning boshqga tuyg‘ularidan o‘zining
g‘ayritabiiy manbai bilan ajralib turadi deb kim aytgan?

A. U. Jems

B.L. Levi-Bryul

C.J. Frezer

D. U. Razerford

2. Insonning ganday tuyg‘ulari g‘ayritabilty obyekt mavjudligiga
bo‘lgan ishonch bilan sug‘orilgan tuyg‘ularni o‘zida ifodalaydi?

A Diniy

B.Dunyoviy

C.Ma’naviy

D. Igtisodty

3. Qadimgi qaysi e’tiqodda Diniy fanatizmning eng yorqin analogi
va ilk obrazini ko‘rish mumkin?

A. Shamanizmn

B.Animizm

C Fetishizm

D. Totemizm

4. Bugungi kunda g‘arbda bilim va ongrning noilmiy shakllariga
qanday munosabat shakllangan?

A. Falsafiy tadgiqotlaming digqat markazi

B.Inson bilimining tanxan shakilangan bosqichi

C.Inson madaniyatining shakllanish davridagi o‘ziga xoslik

D. Kundalik amaliy bilimlaming asosi

5.Bugungi kunda shamanizm va magiyani o‘rganishga bo‘lgan
qizigish falsafaning qaysi sohasi vakillari davrasida kuchayib

bormogqda?



A. Gnoseologlar va dinshunoslar
B.Psixologlar va sotsiologlar
C.Pozitivist va naturalistlar

D. Ekzistetsiyalistlar va antikvaristiar

6. Gnoseolog olimlar shamanizm va magiyani bilish nazariyasida
noilmiy fikrlash unsurlarini hamda inson qizigishlari va qadriyatlari

izlarini topish orqali unga «........ » berish maqsadida tahlil giladilar.

A. Insoniy tus

B Ijtimoiy xarakter

C.Me’yoriy sifat

D. Majoziyhik

7.Ingliz olimi U. Razerfordning gqaysi kitobida shamsn
harakatlari, uning magik ragslari, ekstaz va trans holatlari
tavsiflanadi?

A. «Shamanizm. Magiya asoslari»

B “Tabiat tizimi”

C.“Narsalarning tabiati hagida”

D. “Osmon jismianning aylanishi to‘g‘risida”

8. Shaman «san’ati» ........ 5

A. Tabiblik mahorati va tajnbasi mahalliy etnik va geografik

sharoitlar
B.Fol ko‘rish
C.Bashorat qgilish va tabiatni boshqansh
D. Barcha javoblar to‘g‘ri

9. «Shaman» nima?

A. Barcha javoblar

B.«Shaman» atamasi etimologik jihatdan indoyevropa tillaridagi
«bilim» tushunchasiga borib taqaladi

C.Shaman — bu «biladigan odam»

D. Antropologlar shaman «ruhlar hukmdori» degan ma’noni
anglatishini ta’kidlaydilar, dinshunoslar esa shamanizmni g‘ayritabitylik
a'oyasi, animizm va totemizm bilan bog laydilar

10. Ibtidoiy tafakkurga irratsionalizmning qanday shakliari bor?
A. Magik totemizm va diniy fetishizm

B.Magik totemizm va diniy animizm

290



C.Animizm va fetishizm
D. Barcha javoblar tog‘ri

11.Ushbu fikr muallifini toping: idealistik dunyoqarashga
asoslangan «totemizm mafkurasi» ijtimoiy ongning birinchi shakdi
hisoblanadi.

A. Y. Sigeti

B.L. Levi-Bryul

C.J. Frezer

D. U. Razerford

12. Qaysi olim fikriga ko‘ra shaman — bu shaxs ingirozini
boshdan kechirgan, «ongning evrilishi»ga erishish imkonini bergan
maxsus trening jarayonidan a‘tgan odam?

A. U. Razerford

B.Y. Sigeti

C.L. Levi-Bryul

D. J. Frezer

13. Ushbu fikr muallifini toping: Shaman «ummon tuyg‘usi»ni his
qgilish orqali «tabiat bilan mulogot gilish» qobiliyatini kasb etadi.

A. Z. Freyd.

BY. Sigeti

C.L. Levi-Bryul

D. J. Frezer

14. Fransuz etnoegrafi va psixologi L. Levi-Bryul ilgari surgan
ibtidoiy tfafakkurning ilk mantigiy, assotsiativ xususiyati haqidagi
konsepsiyada ibtidoiy odamlar tahlilini ganday yoritgan?

A Muayyan asoslarga tayangan holda wuzil-kesil xulosalar
chiqarganlarida mantiqiy fikrlaganlarini  ko‘rsatadi. Birogq ulaming
tafakkuri vogelik bilan muvofiq kelmaydi

B.Mantiqiy fikrlay olmaydilar. Lekin ulaming ehtiyojlan to‘g’'n
yo‘nalgantigi bilan muvofig keladi

C.Vogelikka ulamning xarakatlari mos kelmaydi

D. To‘gri javob yo'q

15. «Insonring mazmun va mohiyati uning yemishi bilan
belgilanadi» ushbu ibtidoiy tafakkurning fundamental gqonuni nima
deb atalgan?
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A. Totemizm
B.Anemizm
C.ludizm

D. Fitizm

16. J. Frezer konsepsiyasida magiyaga qanday fikr bildirgan?

A. Magtya din emas, u fanning ibtidosidir

B Magiya kundalik hodisalar orgasiga berkinadigan tabiat va psixik
kuchlar sirlari

C.Bilimning alohida shak!laridan biri

D. Faoliyatdan tashqarida mavjud bo‘lgan tashqi tizimlarga ta’sir
qilish qobiliyati

17. Hozirgi zamon maglari to‘g‘ri ko‘rsatilgan javobni toping?
A. L. Grey, M. Xamer, K. Kastaneda

B.P. P. Gaydenko, E. A. Mamchur, L. A. Markova

C.S. R. Mikulinskiy, L. M. Kosareva, D. I. Rojanskiy

D. R. Merton, A. Koyre, J. Bernal

18. Koinot — bu ......2

A. Kosmosdir degan tasavvur shaman dunyoqarashining o‘zagi
hisoblanadi

B.Yagona hamda o‘zaro alogadorlikdagi hodisalar uyumi, xarakatsiz
qattiq sfera
C.Osmon va yer jismlarining tabity xossasi

19. Magik universum strukturasini tushunishda magik sonlar
nechta?

A1

B.6

C4

D. 8

20. Saman faoliyatida magik trans metodikasida qanday aloqaga
ega? _ ,

A. O‘z hukmiga shamanni bo‘ysundirgan iblisning amallaridan biri
sifatida ] LI

B.Moddiy ne’matlami ko‘paytirish-yomonlik kuchlarni sindirish
vositasi sifatida



C.Dunyo, koinot, tabiat hagidagi tasavvur hamda tushunchalarni ikki
qutb o‘rtasidagi kurash tarzida
D. Narsalar tabiatini to‘g‘ri tushinish

22. Trans - bu....... . " .
A. Shaman jonining narigi dunyoga «sayohat qilish» usuli
B.Narsalar tabiatini to‘g‘ri tushunish

C.O‘zidagi yomon tuyg‘ularni jilovlash

D. Nirvana holatiga tushish

23. Qaysi olim transda faqat nigoblangan aldovni va jaholat
belgisini ko‘rish noto‘g‘ri bo‘lgan deb hisoblaydi?

A. U. Razerford

B.G. E. Svetlov

C.L. Levi-Bryul

D. J. Frezer

24. Hozirgi vaqtda magik transni inson mavjudligining o‘ziga xos
bir shakli sifatida tushunish imkoniyatini beruvchi ganday dalillar
paydo bo‘lgan? )

A. M. Xarneming shogirdlari fikriga ko‘ra trans paytida ular jon
hayotdan go‘yoki «xoli» bo‘lgan «narigi dunyonning ko‘rkam
manzaralarini xayolan kuzatganlar

B.Ayrim kishilaming ular «ongning boshqa holatlaringa otishni
boshdan kechirganlari hagida ma’lumotlari bor

C.Paranormal  hodisalarni  o‘rganish  bilan  shug‘ullanuvchi
tadgiqotchilarning hisobotlari mavjudligi haqidagi faktlar

D. Barcha javoblar to‘g‘ri

25. AQSHda shamanlar maktabini kim tashkil qilgan?
A. M. Xarner

B.Y. Sigeti

C.J. Frezer

D. L. Levi-Bryul

27. Shamanizm - bu...... o
A. Real bilimlar va ko‘nikmalar

B Fantaziya, notangidiy e’tigod, spontan reaksiyalar, sodda
yanglishishlari

C.Qo zbog lngichlik, gipnozchilik mahorati
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D. Barcha javoblar to‘g‘n

28. Falsafiy tafakkur prinsiplarga tayangan holda diniy fanatizm
asoslarining ganday tipologiyasini tuzish mamkin?

A. Ijtimoty-madaniy asoslar; ijtimoiy-psixologik asoslar

B.Biologik-ruhiy asoslar; {jtimoiy asoslan

C.Madaiy asoslari, moddiy-ma’naviy asoslari

D. Ekologik asoslari; psixologik asoslari

29. Uzoq davom etgan biologik va ijtimoiy evolyutsiya
jarayonlari o‘zaro ta’sirining mahsuli sifatida madaniyat dunyosining
vujudga kelishini diniy fanatizmning qaysi asosiga kiritish mumkin?

A. htimoiy-madaniy

B.Mifologik-diniy

C.Ijtimoiy-siyosiy

D. Ljtimoiy-falsafiy

30. DImiy tadqgiqotlarda madaniyat ikki gatlamining of‘zaro
alogasiga tavsif berish uchun qanday atamadan foydalanadi?

A. «Sakralizatsiya»

B.«Fukituatsiya»

C.«Desakralizatsiya»

D. A va C javoblar

31. Sakralizatsiya nima?

A. Din doirasidan tashqaridagi narsalar, hodisalar va shakllarga dimy
tus berish, ularni ilohiylashtirish

B.Dindorlar tomonidan daviat hokimiyati, xususiy mulk prinsipi kabi
ijtimoiy hodisalarga, o‘z kelib chigishiga ko‘ra dunyoviy bo‘lgan axloqiy
normalarga ilohiy tus berilishi, ularning mugaddaslashtirilish

C.Desakralizatsiya, ya’ni diniy deb hisoblangan hodisalarga ulaming
dunyoviy xususiyatini qaytarish sakralizatsiyaning ziddidir

D. Barcha javoblarto‘g'n

32. Fanaticus atamasi ma’nosi?

A. (fanum — «muqaddas joy, ibodatxona» so‘zidan) lotin tilida
«riyokor»

B.«Munofigy, «ikkiyuzlamachi»

C.«Jazavaliy, «johilona», «o‘taketgan xurofiy», ba’zan — «ruhlangan»

D. Barcha javoblar to‘g‘ni



33. Nechanchi asrga kelib etnografik va madaniy-antropologik
tadqgiqotiari qo‘sh qarama-qarshilikdar kodi mavjud
sivilizatsiyalarning ko‘pchiligi uchun voqelikni tavsiftash usuli bo‘lib
xizmat qilishini ko‘rsatadi?

A. XX asr '

B. XiIX asr

S. XXT asr

D. XVIII asr

35, «Sakrallashtirilgan narsalar va hodisalargina muhimdir, - deb
ta’kidlaydi ....... . — Amalda kosmosning tarkibiy qismi hisoblanadigaa,
undan kelib chigadigan, unga daxldor bo‘lgan narsalar va
hodisalargina sakrallashtirilgandir».

A. V. Toporov

B.Y. Sigeti

C.J. Frezer

D. L. Levi-Bryul

38. Qaysi davlatda quyi tabaqalarning vakillarini askezadan
o‘tkazish man etilgan, bu fagat oliy brahmanlar tabaqasining imtiyozi
bisoblangan?

A. Qadimgi Hindistonda

B.Qadimgi Xitoyda

C.Qadimgi Yunonistonda

D. Qadimgi Eronda

39. Qadimgi Spartada kim tomonidan joriy etilgan nizomlar ham
faqat harbiy aristokratiya uchun majburiy sanalgan, erkin aholining
qolgan qatlamlari esa odatdagi hayot bilan yashagan?

A. Afsonaviy Likurg

B.Artemida

C Drakont

D. Solon

40. Diniy fanatizm ijtimoiy-psixologik asosining maqgsadiga nima

kiradi?
A. Inson ruhiyatining ijtimoiy jihati

295



B.Sinfiy jamiyatlar, ayniqsa totalitar rejimlar sharoitida bunday
asoslar sifatida o‘limdan qo‘rgish hissi va hayot mazmunining tagiga
yetish yo‘lidagi izianishlari

C.Tirik mavjudotlardan fargli o‘laroq inson o‘lim muqarrarligi

D. Barcha javoblar to‘g‘ri

41. Arxeologik ma’lumotlarda eng qadimgi qaysi davr odamlariga
ham dafn marosimlari xosligini ko‘rish mumkin?

A. Neandertal

B.Kromanon

C.Sinantrop

D. Pitekantrop

42, Ushbu fikr muallifini toping: din inson vaqtni anglab yetishi
natijasida vujudga kelgan, uning vaqtga bo‘lgan munosabati zamirida
idrok etishning har xil tiplari, shu jumladan vaqtni ilohiylashtirish
yotadi degan fikriga qo‘shilish mumkin.

A. S. Brendon

B.J. Jeyns

C.U. Gomermning

D. 1. Korostovets

43. Arxeologik ma’lumotlarga ko‘ra qarilik va oflimni chetlab
o‘tish orzusi xitoylarda nechanchi asrdan shakllangan?

A. Mil. avv. VII-V asrlarda

B Mil. avv. VII-VI asrlarda

CMil. avv. VL-V asrlarda

D. Mil avv. VI-IV asrlarda

44.1487-yil ulkan ibodatxonani muqaddaslashtirish marosimi
chogida necha kishi xudolarga qurbonlik keltirilgan?

A. Yigirma ming

B.Qirq ming

C.O*n besh ming

D. O‘ttiz ming

45. Apuleyning gaysi asarida o‘tkir pichoglar bilan o‘z tanasini
tilkalagan va bir-birini xivchin bilan savalagan Suriya ma’budasi
kohinlari to‘g‘risida so‘z yuritilgan?

A. «Metamorfozalar»
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B.«Dunyo asosida yashinn ashyolam
C. «Shamanizm. Magiya asoslari»
D. «Tabiat tizimi»

46. Mazoxizm primitiv diniy ekstazga olib kelishini yoki unga
yo‘ldosh bo‘lishini ilk bor kim aytgan?

A. Sh.Meyner

B.R. Jirar

C.U. Gomerning,

D. 1. Korostovets

47.Seksuallikning kommunikativ funksiyasi qanday vazifani
bajaradi?

A. Odamlar o‘rtasidagi alogalami rivojlantirish

B.Insoniylikni o‘matish

C.Borlig va insonlaring aloqasini o‘rnatish

D. A vaB javoblar

48. «Dunyo asosida yashirin ashyolar» kitobi muallifi kim?
A. R Jirar

B.Sh. Meyner

C.U. Gomeming

D. 1. Korostovets

49.R. Jirar qaysi kitobda ijtimoiy guruhlarning ijtimoiy-
psixologik konfliktiarini hal gilishda «hamma baloga to‘g‘aneq
odam»ni o‘ldirishning ahamiyati haqidagi tezis ilgari surilgan?

A. «Dunyo asosida yashirin ashyolam

B.«Metamorfozalarm

C.«Shamanizm. Magiya asoslari»

D. «Tabiat tizimi»

50. Insonning vaqgtga moslashuy yo‘laridan kelib chiqan holdz
psixologik dunyoning tiplarini aniglang?

A. Gedonistik kechinmalar dunyost, realistik kechinmalar dunyosi

B.Qadriyatlar sifatidagi kechinmalar dunyosi, tjodiy kechinmalar
dunyost

C Yjtimoiy omillar dunyosi, moddiy kechinmalar dunyosi
D. A vaB javoblar
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I 7- ma’ruza.

Diniy fanatizm va dindorlik

1. Ma’ruzani olib borish texnologiyasi

Talabalar soni:

Vagti: 4 soat

el

Mashg ‘ulot shakli:

Kirish mavzu bo'yicha ma’ruza

Ma 'ruza rejasi:

1-ma’ruza rejasi
1. Qo'rquvning qora bayrog‘i.
2. Dinshunoslikda «individual» . dindorlik
atamasi.
3. Individual dindorlik shakllari.
2-ma’ruza rejasi
1. Xalq dindorlik bosqgichi.
2. Kosmik-teokratik dindorlik bosgichi.
3. Kosmik-xalq dindorlik bosgichi.

Mashg ‘ulotning  magsadi:

tushuncha hosil gilish.

Dars
tasavvurlar, inson haqida tolerantlik va ijodiy yondoshuv, talabalarda ilmiy va
falsafiy dunyoqarashning shakllanishida inson falsafaning ahamiyati hagida

o'tish shakllari hagida umumnazary

Pedagogik vazifalar:

O ‘quv faoliyati natijalari:

Qo‘rquvning gora bayrog'i.

Muqaddas inkvizitsiya tizim sifatida
elementlari: sud, ayblov, tergov, so‘rog,
giynoglar, hukm, autodafe va gulxan.

Dinshunoslikda «individual»

dindorlik atamasi.

Qo‘rquvning qora bayrog*i.

Individual dindorlik shakdllari.

Dinshunoslikda «individual» dindorlik
atamasi.

O ‘gitish usullari va texnika:

m'ruza, «aqliy hujumy», T-sxema, munozara,
muammoli vaziyatlar usuli,

O ‘gitish vositalari: ma’ruza matni, tarqatma matenallar,
slaydlar.

O ‘gitish shakllari: jamoa, to‘g'ridan to‘g‘'n va guruhlarda
ishlash.

O ‘gitish shart-sharoiti: texnik  vositalar  bilan  ta’minlangan
auditoriya.

Monitoring va baholash: og‘zaki nazorat, savol-javob, o°‘z-0'zini
nazorat qilish, reyting tizimi asosida
baholash.
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5. Ma’ruzaning texnologik kartasi

Ish I‘aoliyatning mazmuni
Jarayonlari O ‘gituvchi Talaba
yagqii

1 bosqgich. {1.1. O‘quv kursi nomini aytib, kurs| Tinglaydilar.

Kursga va | doirasida dastiabki umumiy tasavvurni

mavzuga |beradi hamda uslubiy va tashkiliy

kirish. | tomonlari bilan tanishtiradi.

(20 minut) | 1.2. Kurs bo‘yicha o‘tiladigan barcha| Tinglaydilar.
mavzular bilan tanishtiradi, ulaming
uzviyligi haqida gisqacha ma’lumot
beradi.

1.3. Kurs yakunida go‘yiladigan O‘UM ga
reyting baholash mezonlari bilan qaraydilar.
tanishtiradi.
1.4. Kursni o‘zlashtirishda foydalanish O'UM ga
ochun zarur bo‘lgan adabiyotlar garaydilar.
10‘yxati bilan tanishtiradi.
1.5. Birinchi o‘quv mashg‘uloti| Mavzu nomini
mavzusi bilan tanishtiradi va uning| yozib oladilar.
magsadi, o‘quv faoliyati natijalarini
bayon giladi.
\ 1.6. Birinchi mavzu yuzasidan aqliy | Tushunchalarn:
! hujura qoidasi asosida dars o“tkazishni | erkin fikr orqali
taklif etadi. Doskaga « Diniy e’tiqod » |  bildiradilar.
deb yozadi. Talabalar tomonidan
aytilgan fikrlarni yozib boradi wva
umminlashtiradi.
ILbosqich. |2.1. Mavzu rejasi va tayanch| Tinglaydilar.
Asosty | tushunchalar bilan tanishtiradi.

(50 mumut) | 2.2. Ma'ruzani reja bo‘yicha tushun-{ Tinglaydilar.
tiradi, har bir rejani nihoyasida| Slaydga e’tibc
umumlashtiradi. Jarayon kompyuter | garatadilar, un:
slaydlarini namoyish qilish bilan olib| o‘zlariga yozit:
boriladi. oladi va savolla:

beradilar.




tarqatadi. Ushbu texnika orqali mavzu
bo‘yicha yakunlovchi xulosa giladi.

2.3. Har bir rejani mustahkamlash Savollarga
uchun quyidagicha savollar beradi: javob beradilar,
1. Individual dindorlik shakllari. erkin bahs-
2. Xalq dindorlik bosqgichi munozara
3. Kosmik-teokratik dindorlik |  yuritadilar.
bosgichi; kosmik-xalq dindorlik
bosgichlan
2.4. Tayanch iboralarga qaytiladi.|{ Har bir tayanch
Talabalar ishtirokida ular yana bir bor | tushuncha va
takrorlanadi. iboralarni
muhokama
giladilar.
Konspekt gila-
dilar.

HI bosqgich. | 3.1. T-sxema texnikasidan foydalanil- Mustagil
Yakuniy [gan holda jufi-juft bo‘lib ishlash T-sxemani
bosgich. |uchun tinglovchilarga: “Inson | to‘ldiradilar.

(10 minut) | e’tiqodining darajalari” degan savol | Erkin fikrlarini

yozilgan tarqatma materiallar | bayon etadilar.

3.2. Talabalarning faoliyatiga baho| Eshitadilar.
qo‘yiladi va rag‘batlantiriladi.

3.3. Kelgusi mashg‘ulotga| Eshitadilar va
tayyorgarlix ko‘rish uchun topshiriglar O‘UM ga
va foydalaniladigan adabiyotlar garaydilar.

ro‘yxati benladi.

DINIY FANATIZM VA DINDORLIK

Qo‘rquvning qora bayreg‘i. Tarixdan ma’lumki, diniy-fanatik
kayfiyatlardan boshqa dinlarning vakillariga nisbatan adovat qo‘zg‘atish,
nifoq va urushlar ochish, dahriylar va xudosizlami jazolash uchun
foydalanilgan. Bunday kayfiyatlarni tushunish uchun dindorlikning
subyektiv tomonini inobatga olish lozim. Dinshunoslikda «individual»

dindorlik atamasi qo‘ilaniladi:
rasm-rusumlar va

ta’limot,

institutlarming  ayrim
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s, \H/l/ VL vt (sl i esnddidlon tyon Ba Sdrbesbind RIS
Sinfiv o el kel sl le bt - (oismpneenis pogrin ahie
.\'lll\_\l(‘kll\’ {omong ulvvclhv fatieay, bty e rrasslzersn g hipercorblae Jeilan
uYS'llll“kl'n Latolik l-|l('~ll'll‘/lmn|5 tta dunntid preneecissd e baee Ly
hisoblangan  mugnddnz  mbkvizatarysomg Guoliyat o nehin socha
samarali bo‘lgantuyging tushunish imkomar beradr Inkvezitaiva 1230 vkl
papa Grigoriy 1Xning tashabbusi bilan tashkil ettladh. Uning magsads
katolik cherkovi fikriga ko'ra xavfli sanalgan kishilar -~ adabnylarsns,
hurfikrli odamlar, papa hokimiyatining muxoliflaring ta’gqib grlishdan tharat
edi. Muqaddas inkvizitsiyaning tashkil topishi xristan dini va katehik
cherkovining rivojlanish mantiqi bilan belgilanadi, shu wfayl: ham bu
rivojlanish mantiqi va uning xususiyatlariga qisqacha to'xiaiib o™ zm:z

Avvalambor, xristian dinining rivojlanish jeraveride b
yasagan tarixiy bosgichlarga qarab tuzilgan individual din:
shakllanining quyidagi tasnifi digqatga sazovor:

- ilk xdstianlik davridagi (xristianlik vujudga kelgan payidem o
milodiy 313-yilda Milan edikti asosida boshqa dinlar bilan hugucsy
jihatdan tenglashtirilgan paytgacha bo‘lgan davrdagi) xalq dindoriik
bosgichi;

- kosmik-teokratik dindorlik besqichi (Milan edikti va Trndent
sobori oralig‘idagt davr (1545-1563 yillar);

- Trident soboni va Il Vatikan sobori oralig‘idagi davrga (1563-1965-
yillar) xos bo‘lgan kesmik-xalq dindorlik bosgichi,

- hozirgi davming antropotsentristik-industrial dindorligi®™

Ushbu tasnifning bizga ma’qul bo‘lgan jihati shundaki, birinchidan, u
diniy e’tiqodlar mazmunini o‘zida mujassamlashtiradi; ikkinchidan, u yoki
bu davrda jamiyatda gaysi ijtimoty qatlam yoki guruhning diniy e’tigodlar
hukm surayotgan bo‘lsa, shu ijtimoiy qatlam yoki guruhni ifodalaydi.
Nihoyat, biz uchun individual dindorlikning dastlabki uch shakli diggatga
sazovordir, zero, ular hukm surgan davrda diniy toqatlilik va toqatsizhik
muammolari bir-biri bilan ajabtovur tarzda chatishgan, bu esa o‘z
navbatida mugaddas inkvizitsiya tribunali faoliyatiga oydinlik kiritish
imkonini beradi.

Ik xristiantik davridagi dindorlik hagida «Yangi ahd» (yz2’ni Injil),
qadimgi apokriflar, cherkov tarafdorlari, a’yonlari va smisganlik
muxofiflarining bitiklari asosida hukm chiqarish mumlan™ I=isqdual

dindorlik ushbu shakliga yagona xudoga sig‘inish, simvolik sl s==carins

3B papuziniski A. Historyczue typy indywidualne; religinusci # Czlowick 1 sanatmeg ane.
" Osha joyda. — 143-152-6.
3 Macanan, Qarang: Anoxpudil ApeBBHX XpHeTHan. — M., 1989,
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taraqqiy etgan shakllari, jamoaviy birdamlik hissi va uncha murakkab
bo‘lmagan diniy ta’limotning sodda axlogiy pninsiplari xcsdir. Qiyomai
kuni panoh topishga bo‘Igan umid, dunyoning tez halok bo‘lishi va Ro'zt
Mahshar qarshisida qo‘rquv, jamiyatda hukm suruvchi ijtunory
munosabatlarni rad etish — bularning barchasi xristiantarni «Yang:
Bobil»ga qarshi yaxlit bir butunga birlashtirgan. Shuni qayd etish lozimii,
ushbu davining dindorlik tipi o‘rta asrlar feodal jamiyatidagi xalqg
harakatlariga ham xosdir.

Yuqorida aytib o‘tilganidek, diniy togatlilik va toqatsizlik
muammolan monoteistik dinlar bilan birga paydo bo‘lgan. Zotan mazkur
dinlar universalizmga da’vogar edilar va shu tariqa beshqa dinlami istsno
etardilar. Birog ilk xyistianlik davrida, markazlashgan cherkov tashkiloti
paydo bo‘lgunga qadar, ko‘p sonli alohida diniy jamoalar mavjud bo‘lgar
Bundan tashqari, ilk xristianlikning Yustinianga (milodiy II asr) o‘xshasi
namoyandalari uning ta’limotini qadimgi falsafa, aynigsa platonizm bilsn
muvofiq holatga keltirishga harakat gilganlar. Yustinian fikriga ko'i.
ilohty Aql sifatidagi Logos xristianlikning mutlaq hagiqatini o‘zide
gavdalantirgan tarixiy Iso Masihda mujassamlashgan Shu tufayli ham
Geraklit, Suqgrot, Platon, Moisey, Avraam xmnistianlardir, zero, ular Logos
haqiqatini anglab yetganlar. «4q/ va Logosga muvofig yashovchi har kim.
garchi xudosiz bo ‘lsa-da, xristiandir»,- deb yozadi Yustinian « Apologiya»
asarida®™

Milan ediktidan so‘ng cherkov asta-sekin hokimiyatni o‘z qo‘lida
jamlaydi. Bunga u «butun hokimiyat Xudo partiyasi qo‘lida» degan fiknn
odamlar ongiga singidirish orqali erishadi®. O‘rta astlarda katolik.
cherkovining hokimiyati harakatlarning yagonaligi nazariy prinsipiga
asoslanadi. Ushbu prinsip dunyoviy munosabatlami to‘laligicha
unifikatsiya qilishni, ta’lim idoralarining 8a,'agonahg,ini va boshqaruv
organlarini markazlashtirishni nazarda tutadi’

O‘rta asrlar xristian sivilizatsiyasida diniy toqatsizlik va fansiizin
muhiti vujudga kelishiga madaniyat ham o‘z hissasini qo'shadi
Tadqiqotlar o‘rta asrlar madaniyatida ikki yo‘nalish — xristiancha an’ana va
dunyoviy bilimmi birlashtirgan Kassiodor Semator (taxminan milodiy
487-578-yillar) yo‘nalishi va taxminan shu davrda yashagan Nursiysi!
Benedikt yo‘nalishi mavjud bo‘lganini ko‘rsatadi: «Asriar mobaynida ular
yonma-yon mavjud bo‘ladilar va o‘zaro aloga qiladilar. Birog avliyo
Benedikt an’anasi ilk xnstianlik mafkurachilan muayyan qismimng
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dunyoviy madaniyatga salbiy munosabatini aks ettirar edi. O‘rta asrlarda u
ma’naviy hukmronlikni cherkov o‘z qo‘liga olishiga, Kassiodor an’anasi
esa — dunyoviy madaniyatning shakllanishiga olib keladi»*®.

Individual dindorlik ikkinchi bosqichining dastlabki davrida nim
papalart madaniyat sohasida faol siyosat yurita boshlaydilar. Xususan, ular
madaniyatni mafkuraviy  va ijtimoiy vazifalarni hal qilishga
bo‘ysundiradilar. Bu jarayon papa Grigoriy I ning hukmronlik davrida
(milodiy 590-604-yillarda) bo‘rtib namoyon bo‘ladi. O‘rta asrlar birinchi
yozuv ustaxonasiga asos solgan, uning faoliyatida antik va xmistian
madaniy an’analarini birlashtirgan «so‘nggi rimlik» - Kassiodordan fargli
o'laroq Grigory I turli mafkuralaming tinch-totuv mavjudligi ta’limotini
mutlago o‘rinsiz deb hisoblar edi. Asosty tarkibiy elementi Iso Masih dini
hisoblangan madaniyat sohasidagi bunday togatsizlik o‘zgacha fikrlovchi
dindoshlarga nisbatan toqatsizlikning kuchayishiga olib keldi va
keyinchalik mugaddas inkvizitsiyani tashkil etish uchun asoslardan biri
bo‘lib xizmat qildi.

O‘rta asrlarda cherkovning daromadlari va yer-mulki ko‘payib boradi,
uning kuch-qudrati mish ko‘rilmagan darajaga yetadi. G‘arbda bargaror
markazlashgan hokimiyat yo‘qligi sharoitida cherkov g‘arbly Rim
imperiyasi hududida vujudga kelgan varvarlar davlatlarining girollan
tashlab ketgan ko*p migdorda boyliklami o‘zlashtiradi®®. Katolik cherkovi
feodal jamiyatdagi sinfiy munosabatlaming muhim jihati hisoblanuvchi
noiqtisodiy majburlashning mafkuraviy shaklini o‘zida ifodalar edi™.
Diniy mafkura kosmik, tabiiy tartibning tarkibiy qismi hisoblangan mavjud
ijtimoiy tartibning daxisizligini kafolatlovchi Xudoga sig‘inish g‘oyasiga
xizmat qilardi. Individual dindorlikning ikkinchi — kesmik-teokratik
bosgichi uchun «ilmli e’tigod» va «xalq e’tiqodi» o‘rtasidagt farq birinchi
darajali ahamiyat kasb etadi. Ushbu bosqgichda xalq madantyati «olimlar,
o'gimishli kishilar madaniyati bilan uyg‘unlashadi, folklor an’analan
rasmiy cherkov ta’limoti bilan o‘zaro alogaga kirishadi®®. Tadqiqotlar
legitimlik, agrarlik va toqatsizlik kosmik-teokratik dindorlikka xos bo‘lgan
umumiy jihatlar hisoblanishini ko‘rsatadi®®.

Darhaqiqat, 382-yilda, imperator Feodosiy 1 majusiylaming barcha
ibodatxonalarini yopish to‘g‘risida farmon chiqarganidan so‘ng nm xalqi,
shuningdek, german va slavyan qabilalari ogsoqollar va drujinalami
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cho“qintirish yo‘li bilan xristianiikni qabul qilganlar. Qabila oqsmoll_an
xristian dinini qabul qilishlani gadimdan hukm suruvchi «cuis regio, €lus
religion (qirol qanday bo‘lsa, din ham shunday) prinsipiga muvofig
qabilalar va xalglaming xristianlashuvi bilan ayniy bo‘lgan. Ushbu
huquqiy prinsipga binoan ogsoqoli yoki podshosi xristian dinini gabul
qilgan qabila a’zosi yoki xalq vakili xristianga aylanar edi. Xristianlik
davlat dini bo‘lgani bois dunyoviy va ma’naviy hukmdorga bo‘ysunish
uning legitimlashuviga sabab bo‘lar edi.

Xristian teologiyasi Koinot va tabiat hagidagi tasavvurlarning yaxlit
tizimini o ‘zida ifodalaydi. Uning prinsiplanga muvofiq Xudo Koinotni
yaratgan, uning mavjudligi va intihosi kafili hisoblanadi, uning hukmiga
binoan farishtalar osmonda jismlami bir joydan boshqa joyga
ko‘chiradilar, u g‘ayrioddiy vogqealar sababchisi hisoblanadi. Xalq
tasavvunda Xudo yomg‘ir yoki qurg‘oqchilik, sovuq yoki issiq, yashin va
momagaldiroq yuboruvchi kuch sifatida namoyon bo‘ladi. Teolog olimlar
va oddiy kishilar Xudoni tabiat sultoni — to‘qchilik yoki ocharchilikni,
ya’'ni hosildorlikni belgilovchi kosmik kuch sifatida tasavvur giladilar.
SHu tufayli ham agrarlik kosmik-teokratik dindorlikning umumiy
xususiyati hisoblanadi.

Individual dindorlikning yuridik va agrar xususiyatiga asoslangan
diniy universallik o‘z mavjudlik mintaqasida diniy indifferentlikka ham,
o‘zga dinga e’tiqgod gqilishga ham togatlt bo‘lishi mumkin emas edi.
Mavjud tasavvurlarga ko‘ra nokonformistik xulg-atvor ‘tabiiy tartibni
buzardi — ijtimoiy barqarorlikka va tabiat ritmlariga tahdid solardi, shikastli
ogibatlarga sabab bo‘lardi. Dinni qabul qgilmagan kishi mavjud ijtimoiy
tartibga garshi odam sifatida olomon gilinar edi®. CHerkov, davlat va
odamlar o‘rtasida mavjud aloqa shunga olib kelardiki, jamiyatda yashashni
istagan har kim ayni paytda xristian ham bo‘lishi lozim edi. Ayni shu
sababli togatsizlik kosmik-teokratik dindorlikning uchinchi xususiyati
hisoblanadi.

Nihoyat, Trident soboridan so‘ng kosmik-xalq dindorligi tantana
giladi. Unga quyidagi xususiyatlar xos: agrarlik — diniy marosimlar va
bayramlar tabiat ritmlariga bog‘liq bo‘ladi; madaniylik, zero, din xalq
madaniyatining birlashtiruvchi elementi hisoblanadi; ijtimoiy . nazorat, u
xalg madaniyatining markazi sanalgan dinni maxsus institutlar qo‘llab-
quvvatlagani va himoya gilganini anglatadi, magik dunyoqarash, u diniy
e’tiqodlar (yaxshi va yomon ruhlarga bo®igan ishonch va hokazolar) bilan
chatishib ketadi; diniy me’yorlarga rioya gilishda gruppaviy birdamlik;
formalizm va ritualizm; rasm-rusumlar va dinly simvollaming muhim
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rolini tan olish; jamoa cherkov xizmatchilari va dunyoviy kishilarga
bo‘linishi, bunda ulaming har biri oz ijtimoiy rollarini o‘ynaydi, maxsus
huquqlar va burchlarga ega bo‘ladi; xalq dindorligining madaniy xususiyati
bilan belgilangan diniy fanatizm, fatalizm®®.

Ayni paytda g'arb jamiyatida hukm suruvchi kosmik-xalq dindorligt
kosmik-teokratik dindorlik butunlay zavol topishiga sabab bo‘lmaydi, zero,
dindorlikning so‘nggi zikr etilgan tipi ilohiyotchilar hamda imtiyozl:
sinflar va gatlamlar vakillanning bir qismi orasida tarqalgan edi. Biz uchun
muhimi shuki, «ilmhiy dindorlikda ham, xalg dinida ham fanatizm va
agressiv toqatsizlik kabi umumiy jihatlar mavjud. Rim-katolik cherkoviga
konservatizm, o‘z-o°zini asrash instinkti va o‘ziga tahdid soluvchi har
qanday nuqtayl nazami qoralash xosligini e’tiborga olsak mima uchun
muqaddas inkvizitsiya faqat g*arb xristian sivilizatsiyasida vujudga kelgani
ayon bo‘lad.

G'arbiy Yevropaning feodal jamiyatida xristianlik mafkuraviy
birlashtiruvchi vazifasini bajarar edi. Bu pirovardida uning tashkiloti — rim-
katolik cherkovi birlashishiga ham olib keldi. Rim-katolik cherkovi Rim
papasi boshchiligidagi ierarxiyaviy markazlashgan tizimni o‘zida ifodalar
va xnstianlar dunyosida eng yuksak mavqeni egallashga harakat qilar edi.
Ayni paytda, o‘zining yashovchanligini ta’minlash magsadida, u o‘z
asoslariga va ommaviy xalq harakatlarida tayanchlarga ega bo‘lgan ko‘p
sonli sektalar, chunonchi: katarlar, valdenslar, montanistlar, flagellantlar,
XIV asr nemis va flandriya mistiklari, guschilar va nihoyat, Uyg‘onish
davri harakatlariga garshi samarali kurash olib boradi. Diniy fanatizm
muhitida shakllangan va fanatik muassasani o°zida ifodalagan muqaddas
inkvizitsiya bu kurashda g*alaba qozonishning samarali qurollaridan biriga
aylanadi.

Rim-katohk cherkovi tashkiloti bo‘lgan muqaddas inkvizitsiya
millionlab kishilar faoliyatining barcha sohalarini nazorat qgiladi, jamiyatni
ijtimoiy-texnik, shu jumladan, xufyona boshqarishning turli usullaridan,
shumingdek, inson ruhiyatining yashirin burchaklariga nazar tashlash
yo‘llanidan foydalanadi. Katolik cherkovining «dahriylarni ta’qib qilgan
maxsus tribunallari faoliyati sifatida inkvizitsiya XII asrda paydo bo‘ladi.
XIII asr oxiriga kelib katolik cherkovi ta’sii ostida bo‘lgan g'arbiy
Yevropa inkvizitsiya tribunallan tarmog‘i bilan qoplangan edi. Inkvizitsiya
tarixchist G. Li qayd etishicha, bu tribunallar faoliyati tabiat qonunlarining
amal qilishi kabi uzluksiz bo‘lgan va ayni hol «dahriylamni vaqtda yutish
va Yevropa mamlakatlaridan birida yashirinish imkoniyatidan mahrum
qilgan: «Dahriy go‘yoki istalgan paytda otilishi va uni o‘z komiga tortishi
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mumkin bo‘lgan vulqon ustida yashar edi... Odamlar ko‘z o nglda pan
inkvizitsiyasi har narsaga qodlr va hamma joyda hozir-u nozir edi»’
Ofsha davrda inkvizitsiya o‘ziga xos xalgaro politsiya vazifasini ham
bajarar edi.

Muqaddas inkvizitsiya tizim sifatida quyidagi elementlarni o‘z ichiga
olar edi: sud, ayblov, tergov, so‘roq, giynoglar, hukm, autodafe va gulxan.
Rim papasi Xudoning yerdagi soyasi hisoblangani bois u inkvizitsiyaning
oliy rahbari sifatida ham amal qilar edi. Inkvizitsiyaning o‘zi papalikka
bo‘ysunar va katolik cherkovi manfaatlariga xizmat qilardi. Inkvizitsiya
tizim sifatida papa Lutsiy II va uning ittifoqchisi Germaniya imperatori
Fridrix I tashabbusi bilan tashkil etilgan edi. Ular 1184-yilda Vena
soboriga taqdim etgan dekretga binoan yepiskoplarga dahriylik vabosi
bilan zararlangan viloyatlarda faoliyat olib borish uchun komissariarni
tayiniash vakolati beriladi. Sobor qabul gilgan dekret bilan inkvizitsiyaga
asos solinadi. 1198-yilda papa Innokentiy III apostol legatlarini tayinlaydi
va shu tariqa ular papaning birinchi inkvizitorlariga aylanadilar. 1215-yilda
IV Lateran sobori dahriylarni sud qilishni yepiskoplarga yoki ularning
vakillariga topshiradi. Inkvizitorlarni lavozimga tayinlash bevosita
boshliglarga bop‘liq bo‘lsa-da, yuridik jihatdan ular papalikka to‘g‘ridan
to‘g‘ri bo‘ysunar edilar. Bundan tashqari, mugaddas tribunal favqulodda
sud sifatida papa legatlanga ham, ordenlarning generallariga ham
bo‘ysunmas edi.

Inkvizitorlarga cheksiz huquglar berilgan edi. Inkvizitorlar devont
ulaming o‘rinbosarlari, mazkur okrugning boshqa shaharlarida dahriylar
bilan ish olib boruvchi vakillar, fuqarolik qonunchiligiga muvofiq
ayblovlar va hukmlarni ta’riflovchi ekspert-yuristlar, tergovga qonuniylik
va beg‘arazlik ustini berishga xizmat qiluvchi notariuslar va xolislar,
ayblovchilar sifatidagi prokurorlar, ayblanuvchi giynoglardan barvaqt jon
bermasligini kuzatib borgan shifokorlar hamda jallodlardan iborat edi®”

O‘z faoliyatida bu devon ko‘p sonli yordamchilarga — xabargirlar,
ayg‘oqchilar, gamogxona nazoratchilari, qarollar va hokazolamni oz ichiga
olgan inkvizitsiya «jigargo‘shalaringa tayanar edi. Xabargirlar va
ayg‘oqchilar jamiyatning turli qatlamlari vakillari orasidan yollanardilar.
Ularga qirol a’yonlari, rassomlar va shoirlar, savdogarlar va harbiylar,
dvoryanlar va oddiy fuqarolar, aristokratlar va shaharning nufuzii kishilar:
orasida duch kelish mumkin edi. Ular mahkumlami jamoa qarshisida
tavba-tazarru qilishga, istigfor keltirishga, cherkov bilan yarashishga
chagirardilar, dahriylammi gulxangacha kuzatib borardilar, gulxanni
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yoqishga ko‘maklashardilar, mahkum kuyib bitgunga gadar gulxanga o‘tin
tashlab turardilar. Inkvizitsiya xizmatida bo‘lganlaming barchasi, shu
jumladan, «jigargo‘shalar» ham qurol taqib yurardilar, ularni dunyoviy va
dinty sudga tortish tagiqlanardi, ulaming faoliyatiga xalagit berish
yo‘lidagi hat qanday harakatlar bid’at sifatida baholanar edx Bulaming
barchasi inkvizitsiya xizmatidagi kishilarda jazosizlik hissini uyg‘otardi,
O°z-o‘zidan ravshanki, inkvizitsiya qo‘liga tushish sodig katol'xk. gchun
ham, dahriy uchun ham eng katta baxtsizlik hisoblanar edi. Inkv.lzusxy'aga.
bo‘ysunmaslikning har ganday ko‘rinishi aybdomi gulxanga olib kelishi
mumkin edi. )

Mugaddas inkvizitsiya tizimining ikkinchi elementt ayblov
hisoblanadi. Dindan qaytganlarning ildizini quritishdan o_ldm ularni
aniqlash talab etiladi. Dastlabki bosgichda ulamni aniglash oson ish bo‘lgan,
zero, ular o'z garashlarini ochig-oydin bildirgan va rasmiy cherkovga
qarshi chiqqan bo‘lsalar (katarlar, valdenslar va boshqalar), a.lblgoychl!a{
ommaviy qirg‘inga uchraganiaridan so‘ng ufar o‘zlarining as! e’tiqodla}‘lm
yashirib, katoliklaming rasm-rusumlari va odatlariga rioya eta boshladilar.
Shu tufayli ham biron-bir kishini javobgarlikka tortish uchun asoslar
mavjud bo‘lishi kerak edi. Din ishlarida bunday asoslar sifatida
dahriylikda, dindan qaytganlarga hamdardlikda yoki ularga yordam go‘lini
cho‘zganlikda ayblash amal gilardi.

Ayblovlar quyidagicha qo‘lga kiritilar edi. Masalan, bid’at bilan
zararlangan muayyan viloyatga inkvizitor tashnif buyurar va o'z sha’niga
tashkil etilgan tantanali ibodatda va’z o°qib, unda barcha dahriylami o'n
kun ichida inkvizitsiya qo‘liga topshirishni talab gilardi. Inkvizitsiya bilan
hamkorlikdan bosh tortgan kishi o‘z-0‘zidan cherkovdan chetlatilar ed,
chunki dahriylami ta’qib qilish vazifasi hammaga — imperatordan tortib
oddiy dehqongacha yuklangan edi. Bid’atni yo‘q qilishga ko‘maklashish
ulaming har bir xristianning oliy burchi hisoblanishi ulaming ongiga
singdirilar edi. Fuqarolarmt dahriylar ustidan chaqimchilik qilishga
majburlar  edilar. Dahriyni yashirgan odamni qon-garindoshchilik
rishtalarining mavjudligi ham oglayolmasdi: o‘g‘il otasining ustidan
chagimchilik qilishga majbur edi; o‘z xotinini dahshatli o‘limga
topshirmagan er ham aybdor hisoblanardi. Bid’atga jinoiy daxidorlik
kishitarmi bir-bin bilan bog‘lovchi barcha rishtalami uzib tashlar edi:
bolalar shuuriga chin katolik bo‘lmagan ota-onani tashlab ketish lozimligi
singdirilardi. Inkvizitor chorloviga quloq solib, belgilangan muddat ichida
dahriy haqida unga xabar qilgan odamga mukofot tariqasida uch yil
muddatga indulgensiya®® berilar edi. Inkvizitor xabarni shaxsan o‘zi qabut

" Migry i remust - ryHoNsg Kesypa ki ory xaia Pos Tanack ToMomiman Gepitiamran Epmm,

307



gilib olar va xabar beruvchining ismini sir saglar edi. Bu esa aksan'yat{
asossiz va uydirma bo‘lmagan chaquvlarning yangi to‘lginlariga turtki
berardi. Kimdir bid’atda ayblanishdan qo‘rqib inkvizitor qarshisida
«istig‘for» keltirar va tavba-tazarru qilar edi, kimdir chaquvdan o'z
raqiblari bilan orani ochiq qilish yo‘li sifatida foydalanardi, yana kimdir
0‘zi sotgan dahriyga qarashli mol-mulkning bir gismini qo‘lga kiritish
ilinjida chaqimchilik gilardi. Shuni qayd etish lozimki, inkvizitsiyaga ko‘p
sonli anonim xabarlar kelar va ular ham e’tiborga olinar edi**.

Yuqorida zikr etilgan axborot manbalaridan tashqari, muqaddas
inkvizitsiyani «ishlap» bilan ta’minlagan yana bir manba — isyonkorlik
rwhidagi san’at asarlari, falsafiy, siyosiy risolalar va boshqa asarlar ham
mavjud edi. Bu asarlamning mualliflari katolik dini agidalariga qarshi fikr
bildirganlari ularni javobgarlikka tortish uchun kifoya qilardi. Bu
mualliflarni ta’qib gilardilar, gamoqqga tashlardilar, qiynogqa solardilar,
Jazolardilar, aksariyat hollarda esa gulxanda kuydirardilar. Bunga ishonch
hosil gilish uchun Jordano Brunoning fojiali taqdirini eslash kifoya qilsa
kerak.

Inkvizitsiya tizimining uchinchi element tergov hisoblanadi. Tergov
uchun asos bo’lib chaquv, tergov ostidagi odamning uchinchi shaxsga
qarshi  ko‘rsatuvlari xizmat qilar edi. Avvaliga inkvizitor bunday
hujjatlardan foydalanib dastlabki tergovni ochar edi. U guvohlami ayblov
xususida so‘rog gqilar, gumon gilinuvchining jinoiy faoliyati haqgida
go‘shimcha ma’lumotlar to‘plar, qo‘shimcha dalillami aniqlash uchun
boshqa inkvizitsiya tribunallariga so‘rovlar yuborar edi. To‘plangan
material kvalifikatorlar tomonidan ekspertiza tekshiruvidan o‘tkazilar va
natijada gumon qilinuvchiga ayb e’lon qilish yoki gilmaslik to‘g‘risida bir
to‘xtamga kelinar edi. Kvalifikatorlar gumon gilinuvchini bid’atda ayblash
mumkin degan xulosaga kelgan bo‘lsalar, inkvizitor unt gamoqqa olish
to‘g risida buyruq berardi. Qamogqga olingan odam inkvizitsiyaning maxfiy
gamogxonasida kishanlangan holda saqlanar edi. Ayblanuvchining o‘limi
yoki aql-hushidan ayrilishi tergovning tugatilishiga sabab bo‘lmas edi:
«Inkvizitsiya changalidan hatto o‘lib qutulishning ham iloji yo‘q edi.
Gunohkor oz qilmishlari uchun Yaratganning oldida javob berganini ham
e’tiborga olmasdilar; din gunohkorni qoralash yo‘li bilan undan o‘ch olishi
lozim edi»*®.

Qamoqqa olish uchun ko‘pincha gumonning o‘zi, ya’ni dahriy bilan
tasodifiy mulogotga, u bilan bir uyda yashashga va hokazolarga asoslangan
faraz, taxmin yoki tusmol kifoya qilar edi. Dahriylar bilan bir lahzali
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munosabatlarda gumon qilingan shaxslar ham gamogqga olinar va ba’zan
uzoq yillar turmada saglanar edi.

Inkvizitorlar uchun dalil bo‘lib chaquv xizmat gilar edi. Cherkov
dinga e’tigod qiluvchi har bir kishida potensial dahriyni ko‘rardi, zero,
xristiancha monoteizm har bir dindorni to‘g‘rt yo‘ldan chalg‘itishga
harakat giluvchi iblisning mavjudligini faraz gilish imkonini berardi. Ayni
shu sababli inkvizitsiya tergovi chagimchini hagiqatni aytuvchi
karomatgo‘y deb hisoblar edi. To‘g‘rd, uning chaquvini iblisning amali
sifatida baholash imkoniyati ham yo°q emasdi, birog bu holda inkvizitsiya
qurbonlardan mahrum bo‘lar edi. Tergovning magsadi chaquvni
tekshirishdan emas, balki ayblanuvchi o‘ziga qo‘yilayotgan aybga igror
bo‘lishi, tavba-tazarru qilishi va cherkov garshisida istig‘for keltirishiga
enshishdan tborat edi.

Bu magsadga erishish yo‘lida chagimchilar tomonidangina emas,
balki yolg‘on guvohlik beruvchilar — inkvizitsiya ayg‘oqchitar, qotillar,
o‘grilar va boshqa jinoly unsurlar tomonidan taqdim etilgan dalillardan
ham keng foydalanilar edi. Vaholanki, so‘nggi zikr etilgan toifadagi
shaxslaming ko‘rsatuvlari hatto o‘rta asrlaming dunyoviy sudlarida ham
¢’tiborga olinmas edi. Ayblanuvchiga qgarshi uning xotini, farzandlari, aka-
ukalari, opa-singtllari, ota-onasi va boshqa gqarindoshlari, shuningdek,
xizmatkorlanning guvohlikiaridan foydalanilardi. Muhimi shundaki,
inkvizitstya chagimchilar va guvohlarning ismlarini, shuningdek, ular
bergan ko‘rsatuvlaming to‘liq matnlanini ayblanuvchilardan va boshqa
manfaatdor shaxslardan yashirardi. Aks holda uning faoliyati samarali
bo‘lmas edi.

So‘roq inkvizitsiya tizimining to‘rtinchi elementi hisoblanadi. So‘roq
tartib-taormillari ayblanuvchi o‘z aybiga igror bo‘lishiga, binobarin,
bid’atdan voz kechishi va cherkov bilan yarashishiga bo‘ysundinlgan edi.
So‘roq gilinuvcht o‘z aybiga iqror bo‘lishiga tovlamachilik yo‘li bilan
erishish inkvizitsiya tribunali sud jarayonining markaziy bo‘gini
hisoblanar edi. G. Li fikriga ko‘ra bu usul «markaziy Yevropaning yuridik
tizimiga besh yuz yil mobaynida ulkan va shikastli ta’sir ko‘rsatdi»*®".
Ayblanuvchining shaxsiyatida zaif bo‘g‘inni topish, uning irodasini
sindirish va inkviziterning hukmiga bo‘ysundinish imkoniyatini qo‘lga
kiritish uchun so‘rogqa ancha puxta tayyorgarlik ko‘rilar edi.
«Inkvizitsiya» deb nomlangan yirik tadqiqot muallifi 1. Grigulevich
dahriyni gulxanda kuydirishga hukm qilish inkvizitor uchun birdan bir

O 1y T Y. Pcropite MHiGNIIMA B cpeatmie sesa. — CII6., 1911, T. 1.~ 259-6.
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magsad hisoblanmaganini, uni «shaytonning malay1>>dan «xudoning
bandasinga aylantmsh muhlmroq bo‘lganini ta’kidlaydi'"

Aybdor oz aybiga igror bo‘lishiga erishish uchun so‘rogda uni
tushkunlikka tushirish, mahkumlik hissini paydo gilishga qaratilgan
sinashta vositalar — faktlami soxtalashtirish, aldov, qo‘rqitish ham
qo‘llanilar edi. Qamogxonada ayblanuvchi bilan bir bo‘lmagan maxsus
tayyorlangan ig‘vogarlarmi joylashtirishar, ular ayblanuvchidan yangi
dalillarni olishga yoki o‘z aybiga igror bo‘lish ma’quiligiga uni
ishontirishga harakat qilardilar. Agar bu ham ish bermasa, magsadga
enshish yo‘lida ayblanuvchining xotini va farzandlan ishga solinardi, zero,
ulaming yig“i-sig‘isi va unatishlan ayblanuvchiga ta’sir ko‘rsatishi
mumkin edi.

Inkvizitsiya ixtiyorida ayblanuvchini ruhiy tushkunlikka giriftor
etishning boshqa vositalari ham mavjud edi. Shulardan biri vaqi bilan ta’sir
ko‘rsatishdir, Birinchi so‘roq va sudning uzil-kesil qarori o‘rtasida besh,
o'n, ba’zan o‘ttiz yil o‘tishi mumkin edi — inkvizitsiyaning shoshadigan
Joyi yo‘q, u kutishga tayyor edi. Vaqt bilan uzoq qiynash natijasida inson
odatda taslim bo‘lardi. Inkvizitorlar sudlanuvchi tilga kiradi degan umidda
sudda olim jazosi tayinlangan soxta hukmdan ham foydalanardilar.
Mahbusni ochlik bilan giynasblar, unga uzoq vaqt suv bermasliklari, uni
zah, qorong ‘i, sassiq zindonda saglashlari mumkin edi.

Inkwizitsiya tizimining beshinchi elementi qiynoqlardir. Ular o‘zining
dinga qarshi haqigiy yoki uydirma jinoyatlariga iqror bo‘lmaganlarga va
aybiga igror bo°lgan, biroq o°z sheriklanni hali sotmagan va «gunohkorona
yanglishishlarindan voz kechmagan kishilarga nisbatan qo‘llaniigan.
Inkvizitorlar  unatish, qo‘rqitish  yoki  hiyla-nayranglar  bilan
ayblanuvchining irodasini sindira olmasalar «azob-uqubat aqini
teranlashtiradi» degan qondadan kelib chiqib, unga kuch ishlatish yo‘li
bilan tazyiq o‘tkazganlar'”. O‘fta astlar inkvizitsiyasining himoyachilari
buni inson hayotining o‘zi azob-uqubatlardan, Odam Ato va Momo
Havoning birinchi gunohi uchun Xudoning jazosidan iborat, binobarin, jon
panoh topishi uchun tanani qiynash aslida dahriylarga nisbatan mehr-
shafqat ko‘rsatishdan boshqa narsa emas degan vaj-korsonlar bilan
oglashga harakat gilgantar.

Inkvizitsiya qo‘llagan tergov usullari katoliklar dunyosida dahshat va
norozilik uyg‘otadi. Shuni inobatga olib cherkov giynoglar qo‘llash uchun
yepiskop roziligini olishni nazarda tutuvchi tartib o‘matadi. Biroq amalda
yepiskoplar inkvizitsiya bilan yaqgin aloqada ish olib borardilar. Shunday

3 Qarang' Mpiryneei HP Minenaumie. — M., 1985, — 25-6.
* Qarang: Jin I' Y P 2 cp mexa - CII6.. 1911. T. 1. - 264-6.
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4ibb cherkovning «adolat kafolutharing o' toatishiagzs curiilyin i s
uavoda muallaq osilib qoladi  van  wnuguddin, bl qurbon g,
qismatini yengillashtirmaydi  Boshqo huppatlardn qiymnogbine «ane’y oidia,
be‘lishi va ayblanuvchiga faqat  bir  martiac qo’ilambishn fGzimliys
wkidlanadi. Ammo kazuistika™ va papaning sulutga asoslangan roziligy
vunday cheklashlami chetlab o‘tish imkonini berar edi. Oiynoglarm
¢me’'yorda» va bir marta qo‘llash deganda nimani tushunish lozimligini
imkvizitorlar o‘zlari hal qilardilar. Zarur holda ulamni «tugallanmagany,
«uzilib qolgan» deb e’lon qilardilar va inson o‘zlariga zarur bo‘lgan
ko'rsatuvlami bermagunicha qiynoglarni davom ettiraverardilar.

Jallod giynogda ishlatadigan asbob-uskunalar to‘plamiga diba, ya’ni
aybdoming tanasini cho‘zadigan qiynoq qurilmasi, jazo kursisi, o‘rma
jamchilar, omburlar va boshqa shunga o‘xshash asboblar kirardi.
Ayblanuvchini bo‘g‘zigacha suvga solib qo‘yish, suv bermasdan ochlik
bilan giynash ko‘p go‘llanilardi. Bu qiynoglardan so‘ng dahriy gulxanga
shikastsiz holatda chigishi uchun shifokor uning yaralarini davolashi lozim
edi Jazodan qutulib golish uchun inson avval o‘z aybiga iqror bo‘lishi
so‘ngra haqiqly yoki soxta sheriklammi sotishi talab etilardi, shundan
keyingina unga bid’aldan voz kechish va cherkov bilan yarashishga nixsat
teriardi. Agar u bulaming barchasini itoatkorlik bilan bajarsa, odatda
vengil jazo olardi. Inkvizitorlar iqrorga uzoq qiynoglardan so‘ng erishgan
nolda esa unt ancha og'ir jazo kutardi.

Hukm inkvizitsiya tizimining oltinchi elementi hisoblanadi. U tergov
natijalariga bog‘liq edi. Cherkov Injilga va o'z arboblan — Avliyo
Avgustin, Bernard Klervoskiy, Foma Akvinskiyy va boshqalaming
tikelariga tayangan holda ruhiy va jismoniy jazolami oglashga harakat
ifardi. Masalan, Foma Akvinskiy dahriylar bilan muomalada bo‘lishning
quyidagi qoidalarini belgilaydi: birinchi — ularga aslo shafqat qilmaslik
~erak; ikkinchi — cherkov ularga muruvvat ko‘rsatib, to‘g‘ri yo‘lga kirishga
mooviar bilan ikki marta murojaat etadi, shundan keyin ham ular
sid"atdan gaytmasalar dunyoviy hokimiyat ixttyoriga topshirilishlari va
yail etilishlari mumkin. Bunda go‘yoki cherkovning insonga nisbatan
<heksiz mehr-shafgati namoyon bo‘lads, zero, jonning hayotini belgilovchi
dinga xiyonat, aytaylik galbaki pul yasashga garaganda og‘irroq jinoyat
aisoblanadi. «Cherkovning siyosatt shunday edi, - deb ta’kidlaydi S.
Lozinskiy. — Bu siyosatga cherkov hamisha og‘ishmay amal gilardi»*®

Xo‘sh, inkvizitsiya hukmronligi o'z «vasiyligi» ostidagi shaxslarga
qanday jazolar tayinlar edi? Birinchi navbatda epitimyalar, ya’ni1 kaforatlar

“# Karyncriica — §pra acpniap Xyyk wmit pa Ana yMynsi peT Xonnapra éitimm
“ Jrowmncrait C.T Horopus nancas. — M., 1986 —20-6.
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(uzog toat-ibodat qildirish, ro‘za tuttirish va h.k.); oddiy yoki qattiq tartibli
gamogq; galeralar; nihoyat, mahkumni cherkovdan chetlatish (uni murtad
deb e’lon qilish) va gulxanda kuydirish uchun uni dunyoviy hokimiyat
vakillariga topshirish Shuni qayd etish lozimki, aksariyat hollarda bu
turdagi jazolar mahkumlarni savalash va ulaming mol-mulkini musodara
qilish bilan birga amalga oshirilar edi. Natijada dahriylarning ommaviy
qamoqqa olinishi va ularga garashli mol-mulkning muscdara etilishi XTI
asr boshida Yevropaning iqtisodiy ravnaq topgan hududlarini tez orada
xarobazorlarga aylantiradi.

«Muqaddas» inkvizitsiya hukmi uzil-kesil hisoblanar va uning ustidan
shikoyat keltirishga yo©l qo‘yilmas edi.

Nihoyat, inkvizitsiya tizimining oxirgi elementi — autodafe va gulxan.
Oz xatolarini tan olish va cherkov bilan yarashishdan bosh tortgan
kishilami, sirtdan hukm qilingan va keyinchalik ushlangan dahriylami
inkvizitsiya cherkovdan chetlatar va «ozod qilardi». Boshgacha gilib
aytganda, cherkov ularni o‘z vasiyligi ostidan chiqarar va shu tanqa ularga
o‘lim jazosini nazarda tutuvchi hukmga imzo chekar edi. Shu yo°l bilan
qo‘lga kiritilgan «ozodlik» mahkumni gulxanda kuydirilishgagina emas,
balki «narigi» dunyoda abadiy azob chekishga ham hukm etardi.

Mahkumni gulxanda kuydirish inkvizitsiya tomonidan alohida
marosimga aylantirilgan edi. Qatl odatda bayram kuniga tayinlanardi.
Aholi unda hozir bo‘lishga chaqirilardi. Bunday taklifdan bo‘yin tovlash,
mahkumga xayrixohlik bildirish yoki unga achinish kabi bid’atda gumon
qilinishga sabab bo‘lishi va pirovardida og‘ir ogibatlarga olib kelishi
mumkin edi. Mahkumni gulxanda kuydirishdan oldin shahaming markaziy
maydonida autodafe tashkil etilardi. Avval cherkov a’yonlari, ma 'murlar
va xalq ishtirokida tantanali ibodat o‘tkazilar so‘ngra inkvizitsiya hukam
o‘qib eshitirilardi. Autodafe ekzekutsiyalar bilan yakunlanardi: ayrim
mahkumlarga masxaraboz kiyimini kiydinb sazoyi qilishardi, ba’zilarm
o‘rma qamchilar bilan savalashardi, marosim oxirida sogchilar va
ruhoniylar mahkumiami qatl uchun hozirlangan supaga sudrab chiqishardi.
Gulxan yoqilgach, shahaming alohida ehtiromga sazovor bo‘igan
fuqarolariga olovga o‘tin tashlab turish huquqi berilardi — shu tariqa ular
cherkov qarshisida 0‘z obro‘larini yanada oshirardilar.

Garchi jallodlar gulxanni mahkum kuyib kul bo‘ladigan darajada
yogishga harakat qilsalar-da bunga doim ham mufavvaq bo‘linavermasdi.
Bunday hollarda jallodlar mahkumning kuyib bitmagan qoldiglarini
maydalab chopishar va gulxanda gayta yoqishar edi. So‘ngra mahkumning
kulini yig‘ib olib daryoga tashlashardi Shu yo‘l bilan inkvizitorlar
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dahniylamni oz jafokashlarining mayitlarini olish va ularga sig‘inish
imkoniyatidan mahrum gilardilar.

Mahkum qatlgacha vafot etgan bo‘lsa, gulxanda uning murdasi
kuydirilar edi. Jazoga o‘limidan keyin hukm gilinganlamni ham shu gismat
kutardi. Ispaniya va Portugaliya inkvizitsiyalarida mahkumlaming
qo‘g‘irchoglarini gulxand4 kuydirish odat tusini olgan edi. Umrbad gamoq
jazosiga hukm qilinganlar, shuningdek, qamoqdan yoki inkvizitsiya
ta’gibidan gochganlar shunday ramziy qatlga tortilardi. Gulxandan boshga
magsadda — dindan gaytganlar, o‘zga dinga sig‘inuvchilar va cherkovga
ma’qul bo’lmagan yozuvchilaming asarlanini kuydirish uchun ham
foydalanilar edi®®.

Shunday qilib, muqgaddas inkvizitsiya tizimi amalda xalqaro maxfiy
siyosiy politsiya funksiyalarini bajarar va shu tariqa papalikning jahonda
hukmronlik uchun kurashida samarali quro! bo‘lib xizmat gilar edi.
Mugaddas inkvizitsiya faoliyatining tashqi ko‘rinishlari (giynoqglar, gatllar)
yaxshi ma’lum bo‘lsa, uning yashirin informatsion faoliyati bhagida
ma’lumotlar juda oz. Birinchidan, inkvizitsiya turli ijtimoiy tabagalardan
bo‘lgan ayg‘oqchilardan foydalangan, ularning tarmog‘i jamiyaming
barcha gatlamlarini to‘la qamrab olgan. Ikkinchidan, u axborotga ishlov
berishning politsiyacha usullaridan foydalangan. Bunda bir-biridan bog'lig
bo‘lmagan turli manbalardan (kamida ikki manbadan) olingan ma’lumotlar
taqqoslangan va bu pirovardida «politsiyacha» kartoteka yaratilishiga olib
kelgan.

Mugqaddas inkvizitsiya faoliyatini o‘rgangan tadgiqotchilar tarixiy
paradoksga duch keladilar: o‘rta asrlarda tashkil topgan bu institut
Uyg‘onish davrida aynigsa ravnaq topadi. Tadqigotchi A. Gregorova XV
asr oxirida, Uyg‘onish davrida nm katolitsizmi (keyinchalik esa —
protestantizm) tarixidagi eng sharmandali bosgichlardan biri — afsunga.rlar
va jodugarlami ta’qib qilish bosgichi boshlanganini takldlaydl . Bu
davrda iblis hagidagi xristiancha ta’limot asosida va og‘ir ijjtimoiry
sharoitlar ta’siida barcha yomonliklarni afsungarlar va jodugarlar
faoliyatidan ko‘ruvchi xurofity aqidalar paydo bo‘ladi. Bu aqidalardan
cherkov darhol o‘z magsadlarida foydalanadi, zero, u mazkur aqidalarda
o‘z hokimiyatini mustahkamlash vositasini ko‘radi.

1487-yil inkvizitorlar Ya Shprenger va G. Instioris tomonidan
yozilgan «Jodugarlar to‘qmog®i» kitob1 nashr etiladi. Bu kitobda
inkvizitsiyaning jodugarlikda gumon gilingan lishilam: ta’qib qilish va

4% Qarang: Tpurynics 1P Hiomersuima, — M 1985, — 141-144-6.
7 Qarung: Gregorova A. K proticarodejnickemu osialu v Europe // Ateizmus. 1984, Ne 1.~ 75-6
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o'ldirishga bo‘lgan huquqi asoslanadi’®. Oz mohiyatiga ko‘ra bu kitob
asrlar mobaynida inkvizitorlar uchun ulaming qonh faoliyatida o‘ziga x0s
bir dasturilama! bo'lib xizmat giladi. Tarixchilarning taxminlariga
qaraganda «jodugar ovi» qurbonlarining umumiy soni o‘n-o‘n ikki million
kishini tashkil etadi*®. O‘ta shafqatsiz ta’qiblar XVII asr oxirida barham
topgan bo‘lsa-da, «afsungarlar» va «jodugariam hatto XTX asrda ham
gulxanlarda halok bo‘lganlar.

Ma’lumki, Uyg‘onish davrida inson barcha narsalar mezoniga
aylanadi. Bunday sharoitda shu vagtgacha iblis (zulmat, yer osti dunyos,
tun xudosi) nomi bilan boglanib kelgan yomonlik insoniy shakl-shamoyil,
dunyoviy mezon kasb etishi, ogilona tus olishi, biluvchi aql me’yorlariga

_ bo‘ysunishi lozim edi. Shu tufayli ham jodugar va dahriy katolik' cherkovi
yaratgan ogilona konstruksiya — obyektiv dushmanga, avtoritar siyosiy
tuzilmalar faoliyati uchun zarur bo‘lgan vositaga aylanadi. Iblis bilan til
biriktirgan jodugarlarning fitnalari mavjudligi hagidagi axborotdan
dunyoviy hokimiyat ma’murlari va inkvizitsiya o'z magsadlarida ganday
foydalanganlari yaxshi ma’lum. «Obyektiv dushman» yaxlit tuzilma
sifatidagi insonga ta’sir ko‘rsatuvchi ogilona vosita hisoblanadi. Ammo
individ va guruhlar xulq-atvorida oqgilona va yashirin, sirli narsalarni aniq
ajratish mumkin emas. Shuni unutmaslik kerakki, insonning ong osti
sohasi ruhiyatning kattagina qismini egallaydi va unda jamiyatning
ongsizlik sohasi mujassamlashadi. «Obyektiv dushman» oqilona
konstruksiyasi diniy-poetik mafkura elementi hisoblanar va ayni paytda
hayotning mazmunini anglab yetishga bo‘lgan ehtiyojni qondiruvchi yaxlit
dunyoqarash bilan uyg‘un edi. Shu tufayli ham mazkur konstruksiya
insonning tarixan shakllangan ehtiyojlari bilan muvofiq kelardi. Ayni shu
sababli dunyoviy hokimiyat ma’murlan va muqaddas inkvizitsiya, aynigsa
Torkvemada faoliyati bilan asos solingan ispan inkvizitsiyasi bu
konstruksiyadan o‘z magsadlarida samarali foydalanishga muvaffag
bo‘ladilar.

Albatta, Ispaniyada inkvizitsiya buyuk inkvizitor Torkvemadaga qadar
ham mavjud bo‘lgan; bu yerda u XV asr oxirida «isloh» qilgan inkvizitsiya
nazarda tutiladi*’’, Iblis dominikantik Torkvemadani tanlab, uning tanasiga
bir necha o‘n yillarga kirib joylashgunga qadar uzoq o‘ylagan, mulohaza
yuritgan degan rivoyat mavjud. Bu monax Torkvemada Buyuk

48 Qarang: lnpesrcp A, Hietiophc T'. Monor semnn, — M., 1932,

** Qarang: Iictrman M.M. Bepa & ananona B Boropuu pemirim. — M., 1977 — 57-58-6

41° Qarang' Jlsopetre X.A Kpumiticexan MCTOPHE HcatcKoft 1SUMHMHIHN 6 2-X ToMax. — M., 1936, T.1; Cepik
J. Torkue-mada, — Poznan, 1986. TopxacMana 1420 fiunta TyFinmans na 1498 finnia pagor arrany MabiyN Y
ColoBHARATH JOMHHMEAH MOWACTHDH MpsiupH 6Ynrat, chapa supon Oepympann Keromix Ba KHpomma
Vaabenna Kacriomckasiotdr sciordopustent 3T6 Tafhninarras. CoNna, KaMTap-kaMcYKYM XAET Keqppral, Xen
KRNOM *YMHMMaran, acpo TYrps ina, xypann6 unaétran oaaMra 6ynn keparens e6 xpcofnaran
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Inkvizitorning muovini etib tayinlangan 1482-yilda yuz beradi. Bir yil
o‘tgach esa u Ispaniyaning Buyuk Inkvizitori rutbasini kiyadi.

Buyuk Inkvizitor ishining samaradorligi «Xudo yo‘lida» qatl etilgan
yoki gqamogqgqa tashlangan odamlar soni bilan belgilanadi. Biz yashayotgan
davrgacha yetib kelgan hujjatlar asosida Torkvemadaning inkvizitorlik
faoliyati davrida (1482-1498-yillarda) taxminan 16200 kishi gulxanda
tiriklayin kuydirilgani, 6840 kishi ustidan ramziy kuydirish marosimi
o‘tkazilgani, yuz ming kishi zindonga tashlangani va ikka yuz mingga
yaqgin odam boshqa jazolarga tortilgani aniglangan. Ushbu ro‘yxatga sud
va tergovsiz o‘ldirilganlarni hamda Ispaniyadan yahudiylarni quvg‘in
qilish davrida halok bo‘lganlami ham kiritish o‘ninli bo‘ladi. O*sha davrda
Ispaniya aholisi taxminan sakkiz million kishini tashkil gilar edi*”’ Shuni
ham gayd etib o‘tish lozimki, gatagon gilinganlarning bu soni bilan Buyuk
Inkvizitorga bo‘ysunuvchi devonning miqdoriy tarkibi ham muvofiq
kelgan: Ispaniyaning 45 wviloyatida faoliyat olib borgan dominikan
cherkovi xodimlarining 0°zi 150000 kishini tashkil qilgan, ular bilan 20000
nafar familyar (inkvizitsiya yashirin politsiyasi a’zolan) yelkama-yelka ish
olib borgan. Germandada (qirol va Buyuk Inkvizitorga bo‘ysunuvchi
yashirin styosiy politsiya) va qirol armiyasi bu hisobda yo‘q.

Torkvemadaning faoliyatini birgina diniy fanatizm bilan tushuntirish
mumkin emas. U barcha tadbirlami sovuqqonlik bilan rejalashtiravchi,
ommada qatl etilganlar yoki ta’qib qilinayotganlarga nisbatan salbiy
munosabat uyg‘ota oluvchi tashkilotni tuzishga muvaffaq bo‘ladi. Ayni
paytda Buyuk Inkvizitor Ispaniyada ulkan siyosiy hokimiyatni ham qo‘lga
kiritadi, xalq orasida «qirollar monarxi» degan nom oladi*'?.

Diniy fanatizm niqobi ostida ispan inkvizitsiyasi — markazi Trianada
joylashgan Suprema jahonda hukmronlikni qo‘lga kiritish magsadida qonli
terror boshlaydi. Bu magsadga erishish uchun qisqa vagt ichida ta’giblar va
qatag‘onlarning o‘ziga xos tizimi yaratiladi. Ushbu tizim faolyati
doirasida shafqatsizlik va toqatsizlik jamiyatni boshqarish usullaniga
aylanadi.- Ispan inkvizitsiyasi tarixda tengi yo‘q jabr-zulm «mashinasi»
sifatida maydonga chiqgadi.

Torkvemada yahudiylar, habashlar va barcha «yot» kishilardan xalos
bo‘lish magsadini ko‘zlaydi, u fagat «toza qonli» kishilar yashaydigan
Ispaniya g'oyasini ilgari suradi. O‘rta asrlar alkimyogarlari o‘zlariga
ma'lum bo‘lmagan materiya sitlariga aralashish yo‘li bilan oltin olishga
harakat gilgan bo‘lsalar, Ispaniyada inson ruhiyati va erkini boshqarish
yo'li bilan butunlay yangi odamni yaratish mumkinligini nazarda tutuvchi

“ Qarang' Cepik 3. Torkue-mada. — Poznan, 1986,
o Qarang: Cepik J. Torkue-mada. — Poznan, 1986. — 167-6
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dunyoqarashnt hayotga tatbiq etishga harakat giladilar. «lspgnlar?) va
«yevropaliklam o‘rtasida farq mavjudligi to'g risidagi g‘oya ongli ravishda
targ‘ib qilinadi. Tarix sahnasiga Torkvemada chiggan paytdan b'oshlab
Ispaniya dahshat va sir-u sinoatlaming chuqur dengizi bilan git'adan
ajraladi.

Ispan inkvizitsiyasi din dushmanlarini yo‘q gilish rejalarini amalga
oshirish bilangina kifoyalanmaydi, u Yevropani bosib olish, Yevropa
falsafasi va adabiyotining ilg*or yonalishlari ta’sirini neytrallashtirish
muammolari bilan ham shug‘ullanadi. Torkvemada buni o‘zining Yeer_Pa
ustidan hukmronlik o‘matishga bo‘lgan iddaolarini ro‘yobga chigarish
uchun zarur deb hisoblaydi.

O‘n uchinchi qoida. Garchi Torkvemadaning rejalari amalga
oshmagan bo‘lsa-da, Suprema tajribasidan rim kuriyasi foydalanadi. VBU
xristianlikning ko‘pgina aqidalari aniq va ravshan emasligi tufayli nm-
katolik cherkovi ta’limotlarining haqqoniyligiga nisbatan shubhalar
Yevropani chulg‘ab olgan XVI asming boshlarida yuz beradi. Tridgn}
soborida protestantlar bilan til topish, bitimlar tuzish mumkin emasligi,
ulaming ta’limoti rasmiy doktrinadan chiqarib tashianishi uzil-kesil qayd
etilgan bo'lsa-da, xristianlar dunyosida dinning fundamental muammolari
atrofida bahs-munozaralar to‘xtamaydi. Papa Pavel III ikki kardinal —
neapollik Karafe va ispaniyalik Xuan Alvares de Toledodan bu vaziyatdan
chigish uchun nima qilish lozimligini so‘raydi. Dominikan cherkovining
bu ikki keksa vakili xavf-xatar kuchaygan sharoitlarda uni bartaraf etish
uchun ispancha andozadagi mugaddas inkvizitsiyadan foydalanish aymi
muddao bo‘lishini aytadilar. Ulaming taklifini ispaniyalik iezuit — Ignatty
Loyola ham qo‘llab-quvvatiaydi. Natijada 1542-yilda papa farmoniga
binoan Rimda cheklanmagan huquqglarga ega bo'lgan markaziy
inkvizitsiya tribunali tashkil etiladi. Bu italyan ruhoniylariga ochig-oydin
ishonchsizlik mahsuli bo‘lib, Yakov Burkxardt ta’biri bilan aytganda,
o'sha paytgacha ozmi-ko‘pmi erkin bo‘lgan Italiyaning «ispanlashuvinga
olib keladi. O‘sha davrda «Iso Masih dushmanlari» va dindan qaytganlarga
qarshi kurashish uchun iezuitlar ordeni ham tashkil etiladi. Bu tashkilotga
Ignatiy Loyola rahbarlik giladi‘®.

Iezuitlar ordeni rim kuriyasi o‘ziga bildirgan ishonchni to‘la oglaydi:
u bid’atlar va hurfikrlilikka qarshi kurashda rim cherkovi qo‘lida samarali
qurolga aylanadi. Uzoq vaqt mobaynida u Vatikan siyosiy va mafkuraviy
ekspansiyasining asosiy vositasi bo‘lib xizmat giladi. Bu hagida tasavvur
hosil qilish uchun iezuitlar ordeni generali Tamburini (1706-1730)
Fransiya marshali gersog de Bnssakka aytgan so‘zlami keltirish kifoya

* Qarang: Jloamsiciont C.T. Ycropsig nanctsa, ~ M., 1986, — 246-6.
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qilsa kerak: «...shu xonada turib men nafaqat Parijni balki butun dunyoni
boshqaraman va buni gqanday amalga oshirayotganimni hech kim
bilmaydin®*. Tlezuitlar ordeni hozirgi vaqtda ham katolik cherkovi
tashkilotlari orasida alohida o‘rin egallaydi va muayyan funksiyalamni
bajaradi*’’,

Iezuitlar ordenini katolik cherkovining qudratli va samarali quroliga
aylantirish yo‘lida Ignatiy Loyola tashkilot a’zolarini individual tarbiyalash
prinsipidan kelib chiqadi. Ayni shu prinsip iezuitlarda «ichki iroda»ni, o‘zi
bajarayotgan ishning to‘g‘riligiga qattiq ishonchni shakllantirish imkonint
beradi. Katolik cherkoviga fanatiklarcha sodiq bo‘lgan «Iso Masih
askarlari»ni tayyorlash uchun ulaming shaxsiyatiga chuqur ta’sir ko‘rsatish
talab etiladi. Ular o‘zlarida mavjud bo‘lgan insoniy fazilatlarning
barchasini qurbonlik keltirishlari lozim. Bu askarlardan tanqidiy fikrlash
qobiliyatini siqib chiqarish va ularda qarama-qarshi fikrlarning soxtaligiga
bo‘lgan ishonchni shakllantinsh zarur. lezuit shaxsiyatining o‘zgarishi
fanatizm holatiga erishish bilan bog‘lig bo‘lishi lozim. Bunga erishish
uchun esa insonning agligagina emas, balki uning sezgilanga ham ta’sir
ko‘rsatishga garatilgan maxsus tarbiya talab etiladi*'®.

Umuman olganda, fanatik iezuitm tayyorlash ytimoty texnologiyasi
quyidagilarni oz ichiga oladi: mushtra, ya’mi ko‘r-ko‘rona qattiq
intizomga asoslangan harbiy ta’lim, harbiy mashqglami, zo‘rma-zo‘raki
ta’lim va tarbiyani; shaxsdan mustaqillikning har qanday unsurlarini siqib
chigarishni; uni erkin fikrlashdan mahrum qilishni; tarbiyalanuvchilami
tirik robotlarga, boshlig go‘lida ko‘r-ko‘rona jonsiz qurolga ay!lantirishni.
Orden generali («qora papa») «Iso Masih jamiyati» a’zolari uchun shoh va
xudo bilan barobar, uning obre‘si shak-shubhasiz, unga so‘zsiz itoat
etilishi shart. Vatikan, papa, orden generali maqsadiariga erishish yo‘lida
zahmat chekish, ulaming qo‘lida qurol bo‘lib xizmat gilish iezuit
hayotining mazmunini tashkil etadi*"’.

Irodani sindiruvehi  kitoblarni o‘qish yo‘li bilan tagvodorlikni
shakllantirish, insoniylikka zid qilmishlari bilan tilga tushgan shaxslarga
taglid qilish zarur degan fikmi ongga singdirish iezuitlarda fanatizmni
shakilantirish vositalari hisoblanadi. «Taqvodorlik tuyg‘ularga, mutolaa va
suhbatlar — aglga, maxsus mashqglar — ulaming ikkalasiga, kun tartibi —
iodaga ta'sir ko‘rsatadiki, bu individning ma’naviy kuchlariga har
tomonlama ta’sir ko‘rsatish va uni diniy fanatikka, orden va Vatikan quliga
aylantirish imkonini beradi. Pirovard natijada u iezuitlami tarbiyalashda

4% Camaptns 10.@. Comtenmng. — M., 1887. T.6 —69-6.

5 Qarang: Bemasi 1.H. Yepras reapmis Batnxana. — M, 1980,
4 Qarang. Towm A- Heayuny — M., 1955 ~ 126-6

47 Oshajoyda. - 137-6.
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qo‘lianiladigan «Ma’naviy mashqlamning quyidagi mazmundagi o‘n
uchinchi qoidasiga muvofiq ish ko‘radi: «Hech narsada xatoga yo'l
qo'ymaslik uchun biz, agar lerarxiyaviy Cherkov buyursa, ogning
qoraligiga ham ishonishimiz lozim»*',

Iezuitlar ordenida hamma bir-birtning ortidan poylar edi. Rektorlar va
superiorlar provinsialga har hafta ma’lumot yuborardilar, provinsial esa
rektorlarga har oy javob qaytarardi. Yevropa provinsiallarining barchasi
orden generaliga har oy, rektorlar va superiorlar esa — uch oyda bir marta
ma’lumot berardilar. Rektorlar va superiorlaming assistentlari har ikki
hafiada bir marta provinsialga va har oyda bir marta generalga ma’lumot
yuborardilar, provinsiallaming assistentlari esa har yili ikki marta o'z
provinsiallari to‘g‘risida generalga yashinin ma’lumot berarditar®”®. Orden
mansabdor shaxslannmg har biri nima qilayotgani va nimani o‘ylayotgani
generalga ma’lum edi. U o‘zining Rimdagi kabinetida turib ordenda qat’iy
tartib va ko‘r-ko‘rona itoatkorliknt quvvatlay olardi.

Iezuitlar ordeni o°z faoliyatining dastlabki davridan boshlab hayotning
barcha sohalarida papa va katolitsizmning hukmronligini mavjud barcha
yo‘llar va vositalar bilan qo‘llab-quvvatlaydi**’. Chunonchi, iezuitlar Xitoy
va Yaponiyada xristianlikni yoyar ekanlar, dinga o‘girilganlarga eski rasm-
rusumlar va irim-sirimlarga amal qilish — fonarlar kunini bayram qilish,
Konfutsiyga sig‘inish va boshga shunga o‘xshash dinily amallami bajo
keltirish imkoniyatini goldiradilar. Ular o‘zlariga boylik, kuch-qudrat va
hokimiyat keltiruvchi prozelitlar sonini ko‘paytirish uchun ulaming eski
diniy odatlar va rasm-rusumlarga sodigligiga ko‘z yumish mumkinligidan
kelib chiqadilar*®.

lezuitlar chropa va jahonda ulkan kuch-qudrat va mavqgega
enshaditar. Ular ko‘p sonli o‘quv yurtlariga asos soladilar (masalan,
birgina AQSHda iezuitlar hozirda 28 kollej va 50 oliy maktabga rahbarlik
qnladll 421) Turli davlatlarning rahbarlari va oliy mansabdor shaxslarini
o'z ta’siri doirasiga oladilar. Bid’atga, ayniqsa lyuteranlik va kalvinizmga
qarshi qattiq kurash olib boradilar. Barcha mamlakatlarning iste’dodli va
aqlli kishilarini orden a’zoligiga qabul giladilar®®

“I® Torm A Heavirat — M., 1955, — 139-6.
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Iezuitlarda diniy fanatizmni shakllantirish vesitalari va usullariga
nazar tashlasak, ulaming orasida xotira yoki mnemonika vositalari alohida
o‘rin egallashini ko‘rishimiz mumkin. Ma’lumki, mnemonika nazariyasini
Aristotel, Platon, Sitseron, Kvintillian, Avliyo Avgustin, Foma Akvinskry,
Petrarka, Raymond Lulliy, Jordano Bruno, Dekart, Leybnits kabi buyuk
mutafakkirlar ishlab chiqqanlar. Qadimgi Yunoniston va Rimda
ritorikaning bir qismi sifatida tarqalgan*** mnemonika san’ati o‘rta asrlarda
xristianlar dunyosida chin xristianga x0s bo‘lgan fazilatlar to‘plamining
tarkibiy elementlaridan biri sifatida falsafa, din, tasviriy san’at,
me’morchilik, teatrga va hatto xufiya uyushmalarning timsollariga ham o‘z
ta’sirint ko‘rsatadi. Uyg‘onish davri bilimdoni, angliyalik mutaxassis F.
Yeyts fikriga ko‘ra, mnemonika san’atini Jotto mo‘yqalamidan chiqgan
novatorlarcha freskalarda, Dantening «llohiy komediyasi»da, gotika
uslubida qurilgan ibodatxonalar arxitektonikasida, protestantcha tarbiya
konsepsiyalarida, Foma Akvinskiyning «Teologiya yig‘indisi» asad
strukturasida, Leybnitsning differensial hisobida va hokazolarda kuzatish
mumkin'®, U Yevropa madaniyati tarixidagi ko‘pgina fenomenlami
tushunish imkoniyatini beradi.

Mnemonika san’ati sivilizatsiyaning yozuv paydo bo‘lishidan oldingi
bosqichida aytilgan so‘zni eslab qolish san’ati sifatida keng amal qgilgan.
Keyinchalik, sivilizatsiyaning taraqqiy etishiga garab, u ashyolarga
nisbatan tatbig etila boshlagan va kodekslashtirilgan. Sun’ty xotirani
qo‘llash qoidalari paydo bo‘lgan. Lo‘nda qilib aytganda, mnemonika
san’atida vaqt o‘tishi bilan vizuallashtirish omilining kuchayishi yuz
bergan.

Sxolastika goidalarini o‘zida ifodalovchi mnemonika qoidalarining
Albert Buyuk va Foma Akvinskiy tomonidan qayta ko‘rilishi XIII asrda
ulaming ommaviylashuviga imkon yaratadi. Monaxlar ordenlarining
a’zolari o‘z ta'limotlarini targ‘ib qilish uchun foydalanish magsadida
notiglik san’atini tiklaydilar; voizlik Dominikan cherkovi faoliyatida
asosiy o‘rin egallar edi. O‘tta asrlarda sun’ly xotiradan asosan din
a’yonlanning va’zlarini eslab qolish uchun foydalanadilar. Dominikan
cherkovi namoyandalarining voizlik va targ‘ibotchilik faoliyati zamirida
Foma Akvinskiy tomonidan ta’riflangan va ushbu maqgsadliarga
moslashtirilgan xotira goidalari yotadi. Bu qoidalar quyidagicha yangraydi:
«Insonga yaxshi eslab qolishga yordam beruvchi to‘rt narsa bor:

birinchidan, u eslab qolish talab etiladigan narsalar va vogealarni
muayyan tartibda joylashtirishi lozim;

‘U Qarang. Asritimie pHTopi — M., 1978,
“* Qarang: Yotes F.A. Sztuka pamieci, - Worzawn, 1977.
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ikkinchidan, u mazkur narsalar va vogealarga emotsional yondashisht
kerak;

uchinchidan, ulamni abstrakt tushunchalar sifatida ifodalashi darkor;

to‘rtinchidan, ulami tez-tez xayolan takrorlashi lozimy

Dominikan cherkovi namoyandalari inson ruhiyatiga ta’sir ko‘rsatish
borasida to‘plagan tajribadan Ignatiy Loyola iezuitlarni tarbiyala_sh
tizimida samarali foydalanadi. Bu tajriba bo‘lg‘usi iezuit shaxsiyatinl
shakllantinshda ancha muhim rol o*ynaydi.

Shunday qilib, yuqorida bayon etilganlar turli madaniy, psixologik va
fiziologik mexanizmlar iezuitlar tomonidan Vatikan «qora gvardiyasi»ning
o'zagini tashkil gilgan diniy fanatiklami tayyoriash uchun foydalanilgan
degan xulosaga kelish imkonini beradi. Shuni unutmaslik kerakki, to‘rt yuz
yil mugaddam Reformatsiya harakatigpa qarshi kurashish uchun ta’sis
etilgan iezuitlar orden: hozir ham faol ish olib bormogda.

Kolumbcha model. Yuqorida aytib o‘tilganidek, Rim papalari,
teokratiyaning oliy namoyandalari sifatida o‘zlarini barcha girollar va
imperatorlardan ham yuqori qo‘yganlar. Ular siyosat bilan faol
shug‘ullanganlar, xalqning bir gismini boshqa qismiga, fugarolami —
podsholarga qarshi gijgijlaganiar, o'z maqgsadlaripa erishish yo‘lida
monaxlaming  turli  ordenlari va  muqaddas  inkvizitsiyadan
foydalanganlar*®’. Masalan, papa Grigoriy VII (1020-1085) pul va dag‘al
kuchni dunyoda o‘z hukmronligini o‘rnatishning eng samarali vositalari
deb hisoblagan. Papa Innokentiy II (1161-1216) ekspansiyaning nisbatan
mo‘tadil usullarini go‘llagan va natijada papalik uning davrida o‘z kuch-
qudratining cho‘qgisiga ko‘tarilgan. Uning o‘limidan so‘ng papalik
o‘zining egallagan mavgqeini boy bera boshlagan va bu ma’lum ma’noda
Reformatsiya harakati paydo bo‘lishiga turtki bergan.

Yevropa madaniyatining bo‘lg‘usi nvojlanish yo‘lini belgilab bergan
Reformatsiya davri kabi olamshumul bosgichlar jahon tarixida uncha ko‘p
emas. Insoniyat tarixidagi har qanday buyuk harakat kabi Reformatsiya
ham qurug joyda vujudga kelgani yo‘q, unga XIV va XV asrlarda yuz
bergan jarayonlar (ta’bir joiz bo‘lsa, shu davrda amalga oshirilgan o‘ziga
x0s «tayyorgarlik ishi») zamin hozirladi. Bu asrlar feodal va cherkov
jerarxiyaviy muassasalan zavol topgan, papalik va Mugaddas Rim
imperiyasi ingirozga yuz tutgan, nim-katolik cherkoviga muxolifat vujudga
kelgan davr hisoblanad.

3 Yates F.A. Sztuka pamieci. ~ Warszawa, 1977.—96-6.

2" Qarang: T'ypenum A 4. Ky)isTypa # 06X¢cTBO cpoiiHenckonolt Erporna raavans cospememnixon. — M., 1989.
Ta 10

320



Ushbu muxolifatga rim cherkovida yuzaga kelgan vaziyatdan
norozilar va uni isioh gilishga intiluvchilar kiradi'®. Rim cherkovida
yuzaga kelgan vaziyatdan norozilar qatoriga papa Bonifatsiy 1T dan
ruhoniylarni  dunyoviy  ishlarda  dunyoviy  hokimiyatga to‘la
bo‘ysundirishni talab qilgan Fransiya qiroli Filipp VI Chiroylini,
«Monarxiya» asarining uchinchi kitobida: «Biz papaga bo‘ysunar ekanmiz,
unga Iso Masih sifatida emas, balki Pyotr sifatida garaymiz» deb
ta’kidlagan Dante Aligerini, Papaning benuqsonligi va uning ulkan kuch-
qudrati hagidagi ta’limotni rad etgan faylasuf U. Okkamni, ozining
«Ahmoqlar kemasi» asarida ruhoniylarning buzugligini ayovsiz tanqid tig‘i
ostiga olgan nemis satirigi Sebastian Brantni, «Kenterberiya hikoyalari»da
cherkov to‘gri yo‘ldan gqaytganligini ko‘rsatgan va islohotlami talab
qilgan ingliz she’riyati otasi Jeffri Choserni kiritish mumkin. Xalg
ommasining o‘rta asflar ruhiga mos ravishda dinty shakllarda ifodalangan
noroziligi ham Reformatsiya harakatiga zamin yaratgan omillardan biri
hisoblanadi. Ushbu norozilik ko‘rinishlaridan biri sifatida flagellantiar
sektasi faoliyati namoyon bo‘ladii Didro va D. Alamber
«Ensiklopediyasindagi «Flagellantlar» maqolasining muallifi L. de Jakur
flagellantlar «xudolar marhamatiga sazovor bo‘lish uchun o‘z tanasini
mayib qilgan ayrim majusiy kohinlar fanatizmini eslatadigan fanatizm»ni
namoyish gilganlarini qayd etadi*”. Flagellantlaming namoyishlari g*arbiy
Yevropani deyarli to‘la gamrab oladi. Mualliflar bu harakat faoliyatida
«ruhty omillaming  ustunligi»ni, uning «epidemik  xususiyati»ni,
namoyishga qo‘shilgan «dindor omma kayfiyatining ko‘taninkiligi»ni
ta'kidlaydilar™®. Mistiklar Ekxart, Tauler, Suzo va boshqalar faoliyatining
kuchayishi yugorida zikr etilgan norozilikning boshqa bir ko‘rinishi
sifatida namoyon bo“ladi.

Tkkinchi gurubga fransuz ilohiyotchilari, Panj universiteti
o‘qgituvchilari Petr D’Ali va Jan Sharle kiradi, Ular yepiskop hokimiyatini
unga papaning ba’zi bir vakolatlarini o‘tkazish yo‘li bilan kuchaytirishga,
Rim cherkovini cheksiz monarxiyadan konstitutsiyaviy monarxiyaga
aylantirishga chagiradilar. Ular bilan bir qatorga katolik cherkovi
haqiqatlarini rad etuvchi xalq panteistik sektalarining a’zolarini (ular
Germaniya va Fransiyada aynigsa ko‘p edi), «Reformatsiya davridan
oldingi islohotchilar» deb nomlash mumkin bo‘lgan bir qancha atoqli

o
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arboblar va mutafakkirlani ham gqo'yish mumkin®'. Ular jumlasiga,
dunyoviy hokimiyat manfaatlarini himoya gilgan, o‘limidan so‘ng
shogirdlari lollardlar sektasini tuzgan tanigli ingliz itohiyotchisi Jon Viklif,
dinning birdan bir manbai Muqaddas kitob hisoblanishini, cherkov
iklanchi darajali va shartli ahamiyat kasb etishini isbotlashga harakat
qilgan Praga universiteti magistri Yan Gus kiradi. Ushbu garashlari uchun
Gusni gulxanda kuydiradilar va bu vogea guschilar urushiar olovi
yogilishiga sabab bo‘ladi. Shunday gilib, feodal munosabatlarga qarshi
ingilobiy muxolifat mistika, ochig-oydin bid’at va qurolli qo‘zg‘olon
ko‘rnishida Reformatsiya uchun zamin tayyorlaydi.

Reformatsiya g'arbiy Yevropa hayotida tub burilish yasagan davr
hisoblanadi. Bu davrda Rim-katolik cherkovining ma’naviy sohadagi
yakkahokimligi cheklanadi, dunyoviy madaniyat va burjua dunyoqarashi
rivojlanishiga asos solinadi. Reformatsiya davri — bu Yevropa
madaniyatida to‘ntarish yasagan davr. Unda olijanob intilishlarga ham,
«dahriylar»ni gulxanda kuydirish hollariga ham, antik madaniyatga
qizigishning tiklanishiga ham, «jodugarlayga qarshi qatag‘onlaming
kuchayishiga ham (bunga «Salem ishi» yorqin misol bo‘ladi), gizg*in ilmiy
munozaralar va vahshiyona qiynoq usullariga ham duch kelish mumkin®2.

Reformatsiya bosgichi — bu Uyg‘onish davri va gumanistik mafkura
qadnyatlari protestantcha fanatizm bilan to‘gnashgan murakkab va
ziddiyatlarga to‘la bosqich. Reformatsiya davrida katoliklarnikidan ham
kuchliroq diniy fanatizm paydo bo‘ladi. Protestantizm, garbiy Yevropada
shakilana boshlagan bugua davlatlarining ma’naviy asoslari va axloqly
me’yorlari diniy fanatizmning o‘ta vahshiyona ko‘rinishlari paydo
bo‘lishiga olib keladi. Din tarixchisi F. Mautner protestantlar rahnamosi
Lyuter iblisning mavjudligiga va uning yovuz amallariga ishonganligini
qayd etar ekan shunday deb yozadi: «Protestantizm katoliklarning iblis
hagidagi xurofly qarashlarini o‘zlashtirish bilan bir vagtda uni dogmatik
jihatdan yanada mustahkamlaganligi aybi Lyuteming bo‘yniga tushadi.
Protestantlik yetakchi din bo‘lgan mamlakatlarda jodugarlar ustidan
o‘tkazilgan jarayonlar aksariyat hollarda katoliklar o‘tkazgan shunday
jarayonlardan ham fanatikroq tus kasb etadi. Jodugarlarni gulxanda
kuydirishning otashin tarafdorlari protestantlar orasida katoliklardan ham
ko‘proq topiladi. Lyuter uchun iblis oddiy qurolga, xudo g‘azabining
jallodiga aylanadi»*®,

Y Qarang: Mixalt m B. T THHKH M 1Ip Pen B X VI 1 XV Bexe / Ieficcep
J1 Mctopua Pedopaarmiun. — M., 1882, — X111 6.

437 Qarang: Murpoxyms JLH. Credian 1seitr: Kacrenmio nponits Kankasma — M., 1986. — 17-6.

3 Mayriep ©. Horopus vepra sa 3anane / / Arciter. 1926. Na 8. - 19-6
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Protestantcha  Reformatsiyamng  zususiyatlaridan  bin - fagat
monaxlarga xos bo‘lgan askctizmning dunyoviy hayot tarziga ham tatbiq
etilishi hisoblanadi. Lyuter insonni yuzaki dindorlikdan xalos qiladi va
dindorlikni insonning ichki dunyosiga aylantiradi. Lo‘nda qilib ayteanda, u
ruhoniylarni dunyoviy kishilarga, dunyoviy kishilami esa — ruhoniylarga
aylantiradi. Bunda protestantizmning fundamental g‘oyasi — Lyuterning
insonga panoh topish imkonini beruvchi birdan bir vosita sanalgan
«shaxsiy e’tiqod» to‘g‘risidagi g‘oyasi mazmuni namoyon bo‘ladi.
Protestantizmning turli yo‘nalishlari, shu jumladan, uning kalvinistik
ko‘rinishi zamirida ham ayni shu g‘oya yotadi. Bu g'oya turli-tuman
kuchlar — siyosiy mustaqgillikka intilayotgan hukmdorlar; o‘Iponlar va
feodal jamiyatning tarqoqligi faoliyatiga to‘sginlik gilayotgan tadbirkorlar
va tijoratchilar; o‘z tabagalarini talagani uchun rim cherkovimi yomon
ko‘rgan qashshoglashgan dvoryanlar va ritsarlar; qotib qolgan cherkov
agidalani hukmron muhitda nafas olishga giynalayotgan ziyolilar; ayovsiz
jabr-zulmga duchor bo‘lgan dehqonlar va shaharlik plebeylamt
birlashtiruvchi omil bo‘lib xizmat gildi.

Bu kuchlarning barchasini birlashtinish uchun «ideal shakl» sifatidagi
g‘oya zarur edi. Ma'lumki, bunday «ideal shakllamni yaratish ziyolilaming
vazifasi hisoblanadi. Ijtimoiy amaliyot jarayomda aym shu «ideal
shakllamni amalga oshirish talab etiladi. Holbuki, Reformatsiya davriga
kelib ziyolilaming ko‘pchiligi yo daydilarcha hayot kechirardi, yo
gersoglar, graflar, baronlar va shahar patritsiylariga bogimanda edi. O‘rta
asrlar ziyolilari kuchli shaxsiy qaramlik evaziga tirikchilik qilardilar. O“sha
davrda qurilgan ayrim hashamatli soborlar va ratushalaming me’morlan,
xattotlar, daydi faylasuflar va solnomachilar o‘z ismlarini oshkor
etmaganlari tasodifiy bir hol emas. Ziyoli, mafkurachi ma’naviy hayotda
muhim rol o‘ynaydi, u jamiyat hali anglab yetmagan g‘oyalami ta’nflaydi.
Rim-katolik cherkovining ma’naviy yakkahokimligiga asoslangan feodal
jamiyatda yig‘ilib qolgan ziddiyatlar oxir-ogibat ingilobga olib keladi.
Amalga oshirish jarayoniga ashaddiy diniy fanatizm yo‘ldosh bo‘lgan
protestantizm fundamental g‘oyasi Reformatsiya davrini boshlab bergan
ushbu inqilobning «ideal shakli» hisoblanadi.

Ma'tumki, nm-katolik cherkovi mavjud feodal tuzumni o‘zida
mujassamlashtirgan ijtimoiy institut hisoblanar edi. Shu tufayli ham har
ganday ijtimoiy va siyosiy harakat teologik shakl-shamoyil kasb etishga
majbur edi, mavjud ijtimoiy munosabatlarga hujum gilish uchun esa ulami
mugqaddaslik rutbasidan mahrum qilish talab etilardi. Sodda qilib aytganda,
ytimoiy institut sifatidagi rim-katolik cherkovi ustidan g alaba qozonish
uchun uning jamiyatdagi hukmronligini asoslovchi agidalar tizimini

323



vayron qilish talab etilar edi. Bu tizimda inson panoh topishi uchur!
ko*makchi sifatida cherkovning zarurligi hagidagi agida markaziy o‘nnni
egallardi. Mavjud obyektiv va subyektiv sharoitlarda cherkov nufuzini rad
etishni faqat uning oz quroli vositasida amalga oshirish mumkin edi. Rim-
katolik cherkovining «ilohiy panteon»ni egallash borasidagi iddaolariga
hech bo‘lmasa shu darajada avtoritar ta’limotni garama-qarshi qo‘yish
talab etilardi. «Shaxsiy e’tiqod» konsepsiyasi ayni shunday ta’limotga
aylandi***. Xristianlik doirasida bunga fagat Xudoning kuch-qudratiga
nisbatan rim-katohk cherkovining «dunyoviy» cheklanganligini garama-
qarshi go'yish yo'li bilan erishish mumkin edi. Ayni shu sababli
protestantlar Muqaddas kitobni dinning birdan-bir manbai deb e’lon
qiladilar va amalda cherkov ediktlarini asoslovchi Muqaddas nivoyatga
emas, balki «Xudoning so‘zinga itoat etishga chagiradilar. Bunga
protestantlar jodugarlarni «ovlash» va dahniylarni ta’qib qilishda yanada
shafqatsizroq va fanatikroq bo‘lganlari sababining klassik izohi sifatida
qarash mumkin. Masalaga chuqurroq yondashish kishilaming tengligi,
insonning «ichki» erkinligi, uning burchi va maslagi baqidagi odatdagi
tasavvurlami aniq ifodalagan protestantcha mafkura «burjuaziyaning
o‘ziga xos faolligini rag‘batlantirishning samarali  vositasivga®
aylanganligining guvohi bo‘lish imkonini beradi. Burjuacha ong va faollik
manbai protestantcha fanatizm fenomenini tushunishning o‘ziga xos
«kaliti» bo‘lib xizmat qiladi, ya’ni ushbu fenomenni anglab yetish inson
tabiatining funksional modeliga tayanishni tagozo etadi.

Darhaqiqat, faylasuflar va mutafakkirlar inson faoliyatining
samaradorligi tog‘risidagi masalaga yechim topish jarayonida imkoniyat
darajasidan tashqaridagi faoliyatni tavsiflovchi ikki garama-garshi model —
prometeycha va sizifcha modellami yaratganiar*®,

Prometeycha model inson va jamoaning tabiat ustidan hukmronlik
gilish, barkamol jamiyatni yaratish va inson shaxsiyatini kamol toptirish
qobiliyatiga bo‘lgan shak-shubhasiz ishonchdan kelib chiqadi. Ushbu
model g‘alaba ketidan g‘alaba qozonayotgan konkistadorni eslatadi.
To'gri, bu yo'lda u azob-uqubatlar chekadi, qurbonlar ko‘radi, biroq
erishilgan natijalar shunga arziydi. Prometeychilik insonni ogilona va
izchil yo'llar bilan o‘z magsadiga erishuvchi ideal arbob deb hisoblaydi.
Bunda va’da bajarilmay qolmaydi. Zero, bajarilmagan va’da o‘zining
empirik ma’nosini  yo‘qotadi. Bunday optimistik yondashuy ancha
murakkab faoliyatga nisbatan ham kuzatiladi.

“: Qarang: Murpuxsis JIH. Useitr Credan. Conecrs, npovss nackmis. — M., 1986. — 20-21-G.
£ Oha joyda. - 29-6.
4% Qarang: Kozielecki J. O czlowickn wielowymi ym. — Wi 1988. - 113-116-6.
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Prometeycha modelning turli variantlari ba’zi bir mutafakkirlar,
plimlar va siyosatchilar tomonidan o‘zlashtirilgan. Unga ko‘pgina
ingilobchilar bam amal gilganiar. Ular ingilobiy faoliyat va o‘z nodi
yordamida inson uning ehtiyojlarini qondiruvchi va erkinlik doirasin
kengaytiruvchi jamiyat qurishga qodir ekanligiga ishonganlar; shu tufayli
ham insoniyat kelajagi kollektiv Prometey qo‘lidadir deb hisoblaganiar.
Bunday nuqtayi nazamni ko‘pgina bixevioristlar, sotsiologlar va pedagoglar
ham ilgari suradilar. Masalan, amerikalik sotsiobiolog Skinner fikriga
ko‘ra xulg-atvor texnologiyasining ikki tomonlama pozitiv aloga
prinsipidan kelib chiquvchi metodlari individ reaksiyalarini erkin
modifikatsiyalash va biorobotlar jamiyatiga o‘xshash yangi jamiyat barpo
etish imkoninmi beradi. Yuzaki cheklashlar va to‘siglar o‘z kuchiga
ishonmay qo‘ygan aqlning tllyuziyalari hisoblanadi.

Prometeycha model empirik ma’lumotlar bilan to‘la tasdiglanmaydi.
G‘oya va natija o‘rtasidagi farq aksariyat hollarda kritik masofani o‘zida
ifodalaydi. Qo‘yilgan magsadlarga qisman yoki umuman erishmaslik inson
tagdirining elementi sifatida uning innovatsion faoliyatida avnigsa bo‘rtib
namoyon bo‘ladi. Inson tayyorlagan ijjtimoiy inqiloblar, ta’lim-tarbiya
sohasida u amalga oshirgan islohotlar, ilmiy tadqiqotlar, odatda,
kutilganidan farq qiladigan natijalarga olib keladi. Zotan inson har narsaga
qodir arbob emas — Faust belbog‘ini tagish yo mahalliy guruhlaming
manfaatlariga xizmat giladi, yo tushkunlik garshisida himoya mexanizmi
hisoblanadi. Tashqi va ichki omillar majmui prometeycha ideallarga
erishishm qiyinlashtiradi. Iqtisodiy va siyosty jarayonlar ustidan to‘la
nazoratning  yo‘gligi, tavakkalchilik, axborotdan foydalanish
imkoniyatining cheklanganligi, inson hayot faoliyatidagi irratsional
sohalar, aqlning norasoligi va hokazolar turhi-tuman g‘oyalami ro‘yobga
chigarish imkoniyatini bermaydigan omillar hisoblanadi. Ijodiy faoliyat
ham ko‘pincha umidlarni oglamaydigan natijalarga olib  keladi.
Prometeycha model inson faoliyatining tomonlaridan birinigina tavsiflaydi.

Sizifcha model prometeycha ideallarga qarama-qarshi hisoblanadi. U
inson faoliyati samarali emasligini, faoliyatga turtki beruvchi g*oyalar va
uning qadriyat tusini kasb etuvchi ogibatlari o‘rtasida tafovut mavjudligini
nazarda tutadi Inson innovatsion harakatiami bajaryapman deb o‘ylaydi,
biroq ular individning umidlariga zid o‘laroq narsalar va hodisalarning
mavjud tartibidan chetga chiqish imkonini bermaydi. Bunday yondashuvda
jjtimoiy inqgiloblar, o‘z-0‘zini kamol toptirish yo‘lidagi harakatlar yoki
azob-uqubatlarga garshi kurash besamardir. Yutuq barvaqt e’lon qilingan
mag‘lubtyatga aylanadi, odamlamning say-harakatlari absurd va irratsional
bo‘lib chiqadi, ular afsonaviy Sizifning ishini takroriaydilar.
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Sizifcha model uning turli ko‘rinishlarida ko‘pgina faylasuflar va
mutafakkirlar, ayniqsa ekzistensialistlar tomonidan o‘zlashtirilgan. Alber
Kamyu «Sizif hagida afsona» essesida absurd va ma’nosiz faoliyatga
sho‘ng‘igan inson uchun o‘zini o‘zi o‘ldirish to‘g‘risidagi masala tom
ma'noda falsafiy xususiyatga ega bo‘lgan birdan bir masalaga aylanishini
ta’kidlaydi. Shunga yagin garashlarga melanxoliya va depressiyani
boshdan kechirayotgan nevrotik yoshlar davrasida duch kelish mumkin.
Individ va guruhlar faoliyati behuda ekanligi hagida o‘ylashga majbur
etuvchi vaziyatlar har bir inson hayotida mavjud bo‘lsa kerak. Polyak
psixologi Y. Kozeletskiy sizifcha modelga tavsif berar ekan, u inson
taqdirining umumiy andozasi sifatida karnikatura xususiyatini kasb etishini
ta’kidlaydi*”. Agar inson ta’sirchan faoliyat ko‘rsatmaganida, faoliyat va
uning natijalari o‘rtasida aloga mavjud bo‘lmaganida, innovatsiyalar
samara bermaganida, u dunyoda yashab qolmagan va o‘zgaruvchan
muhitga moslasha olmagan bo‘lur edi. Odamzot san’atda, fanda, dinda va
o°z hayot faoliyatining boshqga sohalarida bunyodkor bo‘la olmas, yo‘qlik
ga’riga singib ketgan bo‘lardi. Inson doim ham yutqazavermasligiga
ishonch hosil gilish uchun ko‘p sonli mag‘lubiyatlar «chig‘irig*i»dan o‘tish
lozim edi. Shu tufayli ham sizifcha model, prometeycha modelga zid
o‘laroq inson mavjudligining boshqa tomonini aks ettiradi.

Shundan kelib chigib, Y. Kozeletskiy, o‘z fikriga ko‘ra inson
faoliyatining eng oqilona modeli — amalty hayotda innovatsiyalami amalga
oshiruvchi inson modelini taklif giladi. Bu modelni u «kolumbcha model»
deb nomlaydi**®. Bu yerda u Hindistonga g‘arbiy yo‘nalishda yangi dengiz
yo‘lini ochishga ahd qilgan va bunga muvaffag bo‘lgan Kolumbning hayot
tarixini asos sifatida oladi. Kolumbning g oyasi o‘ta xavfli edi — o‘sha
zamon kemalari ham, navigatsiya asboblart ham, ekipajning tayyorgariik
darajasi ham magsadga erishishni to‘la ta’minlash imkonini bermasdi.
Natijada Kolumb kutilmagan natijaga erishdi — u yangi qit’ani kasht gildi.
Kolumb sayohati natijalari insoniyat uchun olamushumul ahamiyat kasb
etadi. Ammo ba’zan bunday harakatlar fojiali oqibatlarga olib kelishi ham
mumkin. Masalan, mayya gabilalari va kxmerlar tomonidan turli
zamonlarda o‘rmonlamning kesib tashlanishi ularga dalalar uchun arzon
quyosh energiyasini berdi, ammo shu bilan bir paytda kutilmaganda
tuprogning chuqur eroziyasiga olib keldi va pirovardida ularning
sivilizatsiyalan tanazzulga yuz tutishiga sabab bo*Idi.

Kolumbcha model inson faoliyatini, aynigsa innovatsion faoliyatni
ancha to‘liq tavsiflaydi. Bu tavsif to‘rt banddan iborat:

9 Qarang: Koziclecki J O czlowielu wiclowymiarowym. — Warszaws, 1988. - 116-6.
% Osha yoyda. — 116-118-G.
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s yirik yutuq - ish o‘ngidan kelib inson ulkan abpun oty
natijaga erishadi, bilim yoki hokimiyat doirasin kenguytisadi,

e yutuqqa erishish ehtimolining ozligi — erishilyan nigijz kamdan
kam holda yuksak ahamiyatga ega bo‘ladi;

e yirik mag'lubiyat — ish o'ngidan kelmasligi nafagat insonga, baic
jamiyatga ham tahdid solishi mumkin bo‘lgan uikan muvaffaqiyatsizitkia
olib keladi;

e muvaffaqiyatsizlikka erishish ehtimolining kattaligi — nomaqbu!
natijalarga erishish imkoniyati bor va shu bois potensial xavf real tus oh_shn
mumkin, Kolumbcha model inson faoliyatining ehtimoliy modelini o‘zida
ifodalaydi. " :

Kolumb hayoti va inson faoliyatining taklif qilingan modeli o‘rtasida
teran bog‘lanish mavjud. Tarixiy manbalardan ma’lumk, mashhu:l-
dengizchi o'z oldiga qo“yilgan maqgsadga erishganiga, Hindistonga eltuvchi
g‘arbiy dengiz yo'lini ochganiga umrining oxirigacha ishonib yashagan,
o‘zi yangi qgit’ani ochgani hagida o‘ylashni istamagan, Xuddi shuning@gk,
umidlari puch bo‘lib chiggan arbob ham amalda yutuqqa erishganligiga
o‘zini va boshqalamni ishontirishga harakat giladi. Bu yo‘lda u o‘zini o‘zi
aldash usullari, himoya mexanizmlari va repressiya vositalandan
foydalanadi. Muhimi shundaki, mazkur model insonmng murakkab,
jo‘shqin va o‘ziga yot bo‘lgan dunyodagi faoliyatini tushunish imkonini
beradi. Shakllanayotgan Yevropa burjuaziyasi dunyosi ham ayni shunday
dunyo edi.

Protestantcha mafkuraga ko‘ra inson hayoti 1lohiy taqdir to‘g risidagi
ta’limotga muvofiq amalga oshadi. Bu nuqtayi nazar inson faoliyatining
kolumbcha modeli bilan muvofig keladi. Lyuter ilgari surgan b
ta’limotdan «Jeneva papasi» Kalvin burjuaziya manfaatlarini himoyva qilish
uchun ancha samarali foydalanadi. Uning dogmasi o‘sha davr buguazzy zs
ilg‘or gismining talablariga javob berar edi. Uning ilohiy taqdir hagidas:
ta’limoti aslida savdo va raqgobat dunyosida muvaffaqiyat yoki bankro
aynm shaxslar faoliyati yoki rmahorati bilan emas, balki ulargz be
bo‘lmagan omillar bilan belgilanishining diniy ifodasidan boshaa -
emasdi. Kolumbcha model zamirida ham aynan «ilohivy (amais
obyektiv) taqdir ta’limoti yotad:.

Inson faoliyatida «ish o‘ngidan kelishi» yoki «kelmasligiv taqdiming
ayni shunday obyektiv tagozosi sifatida namoyon bo'ladi. Reformars
davrida yashagan odam shundan kelib chigib o‘z oldiga qo'ygan magsadga
erishish uchun o‘z-o‘zidan dinga murojaat etadi. Yuqonds gavd emb
o‘tilganidek, inson yashayotgan dunyoning nomuayyanligi sharoirida bu
e’tigod uni dimy fanatizmga olib keladi. Nomuayyanlik sharoitida inson
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faoliyatini namoyish etuvchi kolumbcha model kalvinizmning
toqatsizligini va o‘zgacha fikrlovchilarga nisbatan uning shafqatsizligini
ham tushuntiradi. Uyg‘onish davrining prometeycha modeli esa aksincha
diniy toqatlilikni nazarda tutadi. Bu ikki model o‘rtasidagi farq Uyg onish
davrining insonparvarligi va jangari kalvinizm o‘rtasidagi garama-
qarshilikni aks ettiradi. Binobarin, diniy toqatlilik va toqatsizlikning
qarama-qarshiligi ularni yuzaga keltiruvchi ijtimoiy sharoitlar bilan
belgilanadi.

Ammo diniy togatlilik an’anasi o‘rta asrlarda ham yashashda davom
etadi. Masalan, dinga e’tiqod gilmaydigan, biroq to‘g‘ri yashaydigan
kashilarni goralash mumkin emas degan fikmni ilgan surgan Per Abelyar
Avliyo Avgustin an’anasiga emas, balki Yustinian an’anasiga tayanadi .
Abelyaming bid’at bilan chegaradosh bo‘lgan bu konsepsiyasi davrimiz
bilan ham hamohangdir, zero, unda mutafakkar axloq masalalarini diniy
e’tiqoddan ajratishga harakat qilgan. Bu XII asrda insonparvarlik,
bag‘nikenglik va toqatlilik prinsiplari rivojlanishiga imkoniyat yaratgan.
O°sha zamonda yashagan solsberilik Joann ham qadimgi faylasuflar —
Anmistotel, Platon va boshqalar, garchi cho‘qinmagan bo‘lsalar-da, haqiqatni
xristianlar darajasida bilgantarini Abelyar kabi tan olgan.

Platonizm bilan birga meros qolgan «majusiylikdagi yaxshi fazilatlam
va «antik xudojo‘ylik» motivi xmistiancha tafakkur doirasida Uyg‘onish va
Reformatsiya davrlarida aynigsa faol nvojlanadi. Masalan, ruhoniy
Marsilio Fichino o‘z faoliyatida «avliyo Suqrot» ruhini shod etish uchun
duolar o‘gish bilan shug ullanadi, ba’zan o‘z duolarida «avliyo Platon»
ruhini ham yod etadi*® . Uygonish davrida diniy toqatlilikning birinchi
tarafdori — Rotterdamlik Erazm «Xnstian askarining quroli» asarida mehr-
shafqatlilik, aqliy mehnat va antik donishmandlikda ifodalanuvchi e’tiqod
xnstianlikning ideali hisoblanishini qayd etadi. U Xudo cherkov
vositachiligisiz ato etgan «tabiiy» din tarafdor Sitseronni tilga olib o‘tadi,
Mugaddas kitobni yangicha ko‘z bilan o‘qishni, afsonalar va rivoyatlar
mazmunin; Platon va qadimgi tillar yordamida anglab yetishni talab
qiladi*". Reformatsiya davrida dimy toqgatlilik g‘oyasini  Sebastian
Kastellioning ikki buyuk o‘tmishdoshi — Tomas Mor va Sebastian Frank
ilgari suradi. Sebastian Kastellioning o‘zi protestantizmning rivojlanish
bosqichi (XVI asr)da faoliyat ko‘rsatadi. Protestantizmning lyuterancha va
kalvincha yo‘nalishlan dastavval diniy totuvlik ta’limotini tan oladi.
Keyinchalik esa ular o‘z yo‘nalishi doirasidagi radikal harakatlardan

QOng Skrzypek M. Tolesancia religiyna // CZIOMekI swna!opoglad 1987. No 7. — 133-6.
“ Qarang: Fopdynreny A X. Tymorim 1 sayypd $ o Boxpo; ~M., 1977. - 110-

“'Qamng:Bp:an‘un P, it. @ dexire npon —M., 1986. - 140-163-6.
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shafqatsizlik bilan o‘ch oladi: Lyuter Myunserga qarshi, Kalvin - 0z
dushmanlariga qgarshi kurash olib boradi, shu jumladan, 1533-yi1§a ispan
tabibi Migel Servetni gulxanda kuydiradi. Ka]vinning‘ fangnkl_argha
toqatsizligi insonparvar Sebastian Kastellio bunga norozilik .bxldmshlga
sabab bo‘ladi. O°‘zining diniy fanatizmga qarshi qaratilgan ﬁk_r-
mulohazalarini Kastellio 1554-yilda nashr etilgan «Dahnylami ta’qib
qilish kerakmi» asarida, shuningdek, «Ishtiboh san’ati» va «Sgrosimaga
tushib qolgan Fransiyaga maslahatlam» risolalarida bayon et.adl. Sofngg;
risolada u katoliklar va gugenotlar o‘rtasidag: diniy urushlami to‘xtatishga
chaqiradi. - )

Kastellio shubhali ilohiy hagigatlar yo‘lida odamlar bir-birint La’glb
qiluvchi, o*zlarini o‘limga va azob-uqubatlarga giriftor etuvch1: vaziyatning
absurdligipa e’tiborni qaratadi. Diniy togatlilik muammosiga ms_bata_n
mazkur yondashuvy shunga olib keladiki, Kastellio XVI a._srda styosty
muammolar diqqat markazidan orin olgan dinty bag'nkenglik prinsipiu
hayotga tatbig etish yo‘lida otashin kurashchiga aylanadi. U o‘z_ asarlaqda
keyingi davrlarda paydo bo‘lgan vijdon erkinligi konsepsiyalanining
barchasiga 0°z ta’sinni ko‘rsatgan mazkur prinsipni atroflicha tahlil qx}adl
va chuqur asoslab beradi**>. Shu tariqa Kastellio o'zi yashayotgan jamiyat
dunyoqarashini va unda kurtak ota boshlagan ijtimoiy idealni ifodalashga
muvaffaq bo‘ladi. Kalvin o‘zining bor kuchini Kastellioga qarshi
tashlagani tasodifiy bir hol emas. Kalvinchilar xurujidan Kastellion: faqat
bevagt o°lim qutqaradi.

Kalvin o‘zining ashaddiy diniy fanatizm ruhi bilan sug‘onlgan
faoliyatida o‘ziga xos tarzda tushunilgan xmnstianlik dim ta’limotiga
asoslangan yangi jamiyatn: yaratishni harakat qiladi. O‘zining bu
maqsadiga erishish yo‘lida u o‘z ixtiyorida mavjud barcha vositalardan
foydalanadi*®. Avvalambor shuni qayd etish lozimki, Kalvin ta’limotida
rim-katolik cherkovi agidalari tizimiga ikki yoqlama munosabat kuzatiladi
Bir tomondan, u o‘rta asrlar katolik cherkovining ierarxiyaviy asosi
qadimg; chin xtistianlikning cherkov tizimi hagidagi g‘oyasiga butunlay
zid ekanligini isbotlab beradi. Ayni shu sababli rim-katolik cherkovi uni
Lyuterdan ham murosasizroq va xavfliroq dushman deb hisoblaydi.

Boshga tomondan esa Kalvin cherkov va davlatning yaxlit bir
butunligini nazarda tutuvchi teokratiya g*oyasining ashaddiy muxiisi edi va
shu ma’noda u katolik cherkov nuqtayi nazarini to‘la qo‘llab-quvvatlardi.
U cherkov davlati jamoa demokratiyasiga asoslangan holda inson
hayotining barcha sohalariga kirib borishi lozim deb hisoblar edi. Kalvin

an

Qarang: Mutpoxun JILH Ipchr Credast Corects npomit sackmza. — M., 1986 — 37-5.
* Qarang; Feficeep JT. Hetopin Pedopuainor, — M., 1882, — 244-254-6,
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rim-katolik cherkovining Mugaddas rivoyatini rad etgan holda jamoaning
oliy rahbarligiga bo‘ysundirilgan teokratiya hukmronligini o‘matishga
harakat qilad.

«Jeneva papasi» o‘zini Xudoning «elchisi» deb hisoblaydi va
imkoniyat tug‘ilgani zahoti o‘zining «Xudo shahri» idealini amalga
oshirishga Ikirishadi. 1541-yilning sentabrida Spartadag: Likurg
huquqlariga oxshash vakolatlami qo‘lga kiritgach, Kalvin Jenevani din va
1jtimoiy hayot, ibodat va dunyoviy boshqaruv mushtarak bo‘lgan «Xudo
shahringa aylantira boshlaydi. Kalvin barpo etgan Jeneva butun g‘arbiy
Yevropa uchun andoza bo‘lib xizmat gila boshlaydi. Keyinchalik git’amng
bu gismida Jenevadagiga o‘xshash tusdagi protestantlar jamoalari vujudga
keladi.

Binnchi navbatda Kalvin ibodatni ortiqcha unsurlardan tozalaydi
inson tuyg‘ulariga ta’sir ko‘rsatuvchi narsalaming barchasidan, aniqroq
aytganda, katoltk cherkovining barcha tashqi atributlari — ikonalar,
mehroblar, timsollar, taginchoglar va shu kabilardan voz kechiladi. Fagat
og'zalka nasihatlar, Injilni mutolaa qilish va sharhlash, diniy qo‘shiqglar
kuylash saglanib goladi. Shu tariga Kalvin shakilanayotgan burjuaziyaning
arzon cherkov haqidagi talabini bajaradi. Dindorlarming tuyg‘ulari va
fantaziyasiga ta’sir ko‘rsatuvchi o‘rta asrlar katolik cherkovidan fargli
o‘laroq kalvincha cherkovda individning ma’naviy sohasiga ta’sir
ko‘rsatiladiki, bu dindorlardan cherkov intizomiga qat’ty rioya qilishni
talab etar edi.

Kalvin bunday cherkov intizomini yaratadi. U dindorlarning barcha
munosabatlarini gamrab oladi va har kimga beshikdan gabrgacha yo‘ldosh
bo‘ladi. Mazkur intizomni saglash uchun katolik cherkovi ixtiyorida
mavjud barcha vositalar: cho‘gintinsh, tarbiyalash, konfirmatsiya,
epitimiya, ma’naviy jazolash, cherkovdan chetlatish va hokazolardan
foydalaniladi. Protestantizmga xos bo‘lgan yagona andozadagi kazarma
ruhi, ma'naviy despotizm, obskurantizm va zo‘ravonlik qat’ty cherkov
intizomi yordamida shakilantiriladi***.

Kalvin faoliyati tez orada samara beradi. U hokimiyatga kelishi bilan
buzuqlik girdobidagi Jeneva puritancha axlogiylik namunasiga aylanadi.
Kalvin o‘zgacha fikrlovchilar va «jodugarlamni shafgatsiz jazolaydi: «U
hatto iblis bilan til binktiish mamlakatda oflat tarqalishiga sabab
bo‘lmogda deb e’lon giladi va 1545-yilning uch oyi ichida «o‘lat aybdori»
bo‘lgan 34 ayolni dahshatli giynoglardan so‘ng boshini tanidan judo qilish,
dorga osish va to‘rtga bo‘lish yo'li bilan gatl giladi»*®’.

44 Qarang: I'eitccep JI. Heropi Pedopaasm. ~ M, 1882, - 248-249-6
8 Fentmr M. JIpS80M, €ro Mud 1 HETOPHA B XPHCTHANCKOH pemmm, ~ M., 1929, — 44-6.
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Shaharda maxsus politsiya tartibni, intizomga noya ctilishing gzt
nazorat qiladi. Shaharning har bir fugarosi kechqurun soat to‘qrizda o'z
uyida bo‘lishi shart edi, aks holda u qattiq jazoga tortilardi. Jamoat tartibin
buzganlik uchun shaharda yalpi go‘rquvni quvvatlovchi jazolar tizirmi
belgilangan edi. Masalan, ilgari bir necha kun gamoq va oz migdorda
jarima bilan jazolangan zino uchun endi o'lim jazosi nazarda tutiladi
zinokorlikda fosh qilingan bir ayol Rona daryosiga cho‘ktirib yuborilads,
ikki zinokor erkakning boshi tanasidan judo qilinadi. Xudoga shak keltirish
va hatto unga hurmatsizlik uchun ham o‘lim jazosi tayinlanishi mumkin
edi. So‘kinish va hatto hayvonlarga qaratilgan la’natlashlar ham
tagiqlangan edi. Onasint so‘kkan bir bola non va suvga o‘tqizib qo‘yiladi,
onasiga tosh otgan boshqa bir bola olomon oldida savlanadi va dorga
qo‘lidan osib qo‘yiladi, ota-onasini do‘pposiagan yana bir bola gatl
gilinadi. Shahvoniy gunohlar asosan suvga cho‘ktirish bilan, uyatsiz
qo‘shiglar kuylash esa - quvg‘in qilish bilan jazolanadi. Dunyoviy
qo‘shigni salom ohangiga solib xirgoyi gilgan bir ayol olomon oldida
savalanadi, Pojo Brachcholinining uyatsiz hikoyalarini mutolaa qilish
ustida ushlangan o‘qimishli kishi turmaga tashlanadi. Qimor o‘yini ustida
ushlanganlarni esa bo‘yniga qarta shodasini osib sazoyi qiladilar. Nikoh
marosimida har qanday o‘yinkulgi, shuningdek, teatr tomoshalar
taqiglanadi.

Kalvinizm byurgerlar Reformatsiya harakatidagi eng faol, izchil va
jangari oqimni o‘zida ifodalaydi. U hokimiyat yirik burjuaziya qo‘liga
o‘tishi, burjuaziyaning faolligiga to‘sqinlik qilayotgan feodal taribler
tugatilishi  yo‘lida jonbozlik ko‘rsatadi. Kontrreformatsiva davridz
kalvinizm Reformatsiya magqsadlariga erishish, chunonchi: eskirgan feoda!
tartiblarni tugatish, yirik burjuaziya hokimiyatini o‘matish, rim-kasolik
cherkoviga qarshi kurashish yo‘lida sobit bo‘lgan, o‘zlarni «Xudo
tanlagan odamlar» deb hisoblagan kishilarning metindek mustahkam
Jipsiashgan tashkilotimi yaratadi. Jenevada Kalvin tashkil gqilgen

Akademiya protestantizmning birinchi ma’naviy markaziga avlanish bilan
bir gatorda, Loyolaning iezuitlar ordeniga qarshi kurash olib boradi. Bu
Akademiyada bukilmas irodaga epa bo‘lgan va qat’ly intuzomga
bo‘ysunadigan voizlar va targ‘ibotchilar tayyorlanadi. Natyada Jeneva
davlati Rimning qudratli raqibiga aylanadi. Bu kishilar demokrativa injtlin:
qo‘lida ushlab eski monarxik tartiblarga qarshi kurash olib boradilar. Rim-
katolik cherkovining mafkuraviy va harbiy-siyosiy mashinasi Reformatsiva
harakatining ma’naviy va moddiy imkoniyatlarini yo‘qqa chiqanshga zo'r
berib harakat qiladi. Bu tizimga qarshi harakat qilish uchun Lyuter passiv
qarshiligining o°zi kifoya qilmas edi. Bu yerda qonli kurash olib borishga
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godir kishilar zarur edi. Kalvin maktabi tarbiyachilari ana shunday kishilar
sifatida  maydonga chigadilar. Ular hamma joyda — Fransiyada,
Niderlandiyada, Shotlandiyada, Angliyada, Skandinaviyada jangga
kinshadilar, Diniy-siyosiy urushlarda ulaming faol ishtiroki Kalvinning
hokimiyat hagidagt orzularini ro‘yobga chigarish uchun asos beradi. «Bu
ashaddiy fanatik barcha mamlakatlarga o‘z hukmini o‘tkazish, butun
Yevropani, butun dunyoni oz totalitar tizimiga bo‘ysundirish orzusi bilan
yonadi»™™. Boz ustiga bu orzular asta-sekin ro‘yobga chiqa boshlaydi:
«Legat Jon Noks Shotlandiyani unga bo‘ysundiradi, Gollandiyada va
qisman Skandinaviya mamlakatlarida puritanizm ruhi hukm sura
boshlaydi, Fransiya gugenotlari qurollanib, hal qiluvchi jangga
hozirlanadilar, yana bir qadam tashlansa — bas: kalvinizm g‘arb dunyosi
tafakkun .va hayotining birdan bir shakliga aylanadi»*. Biroq, ne baxtki,
bu hal qgiluvchi gadam tashlangani yo‘q, zero, rang-barang hayotni diniy
fanatikning abstrakt ta’limoti «quyushqoninga quvib kiritish mumkin
emas.

Ammo tanx o‘zining dialektik mohiyatini bu yerda ham namoyon
etadi va kalvinizm bilan bir garashda kutilmagan metamorfozalar yuz
beradi — u o‘zining diniy fanatizmini yo‘qotadi va liberal, demokratik
davlat g oyalariga aylanadi. Bu siyosiy erkinlik g'oyalari Gollandiyada,
Angliyada, Amerika qo‘shma Shtatlarida va boshqa protestantlik
mamlakatlarida ro‘yobga chigariladi. Aynan puritanlik ruhi «Qo‘shma
Shtatlar mustagillik deklaratsiyast» (1776-yil) va Fransiya «Inson va
fugaro huquqlari deklaratsiyasi» (1789-yil) kabi butun dunyo uchun
muhim hujjatlar paydo bo‘lishiga olib keladi. Stefan Sveyg bu hagida
shunday deb yozadi: «Togatsizlik g‘oyasi kuchli bo‘lgan mamlakatlar
mutlago kutilmaganda Yevropada togatlilik panoh topgan yurtlarga
aylanadi. Aynan Kalvin dini qonunga aylangan joylarda Kastellio g‘oyasi
ro‘yobga chigadi»**®,

Togatlilik klassik ta’limotining o‘z-0‘zini rivojlanish jarayonining
progressiv bosqgichiga kirgan burjua madaniyati mahsuli hisoblanadi.
Feodalizmni ag‘darib tashlagan Buyuk fransuz ingilobi «Inson va fugaro
huquqlari deklaratsiyasinda uning e’tiqodiari, shu jumladan, diniy
e'tigodlariga hech kim daxl etishi mumkin emasligini e’lon qiladi.
Tarixning bu metamorfozalari natijasida dinty fanatizm evolyutsion
rivojlanish jarayonida diniy toqatlilikka aylanadi. Ammo bu evrilishni sof
mantigiy yo‘l bilan tushuntirish mumkin emas.

“8 [ lscir Cedon. Comecms nponis mmciunis. — M., 1986, — 209-210-6.
“T Osha joyda. — 210-6.
8 Ocha joyda. — 213-214-6,
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Xulosa. Shunday qilib, Reformatsiya davri protestantiziining
ashaddiy fanatizmi, G. Markuze ta’biri bilan aytganda «bir darajali insons
yaratilishiga olib keladi. Bu daraja «iste’mol jamiyati» belgilagan daraja
bo'lib, u inson faoliyatining sizifcha modeli bilan muvofiq keladi. Hozirgi
zamon san’atining ayrim yo‘nalishlarida va ekzistensializn falsafasida
inson borlig‘ining absurdligi va ma’nosizligi to‘g‘risida bahs yuritilishi
tasodifiy bir hol emas. Grotesk va burlesk adabiyoti inson hayotini so‘nggi
nafasgacha davom etuvchi mashaqqatli va behuda orzu-umidlar zanjin
sifatida tasvirlaydi. Hozirgi dunyoning ziddiyatlarga to‘la sharoitlarida
inson mavjudligining besamarligi va absurdligi shunga olib keladiki,
odamzot ayrimlarida dinty fanatizm hukm suruvchi turli kommunalar va
diniy-mistik  sektalarga qo‘shilish yo‘li bilan «borliq tuzog'indan
qutulishga harakat qiladi.

Tajribaviy amaliy matnlar

Qo‘rquvning qora bayrog‘i. Dinshunoslikda «individual» dindorlik
atamasi. Individual dindorlik shakllari. Xalq dindorlik bosgichi; kosmik-
teokratik  dindorlik  bosgichi; kosmik-xalg dindorlik  bosqichi;
antroposentristik-industrial dindorligi. Mugaddas inkvizitsiya tizim sifatida
quyidagi elementlamni o‘z ichiga olar edi: sud, ayblov, tergov, so‘rog,
qiynoqlar, hukm, autodafe va gulxan. Diniy fanatizm niqobi ostida ispan
inkvizitsiyasi. lezuitlarda diniy fanatizmni shakllantirish vositalant va
usullar. Dinly fanatizmning Kolumbcha modeli.
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Mustaqil ishlash uchun savol va topshiriglar

1. Dinshunoslikda  «individualy  dindorlik atamasi hagida
nimalami bilasiz?

2. Qo‘rquvning qora bayrog‘i nima?

3. Individual dindorlik shakllarini sanang?

4. Xalq dindorlik bosqichining asosiy xususiyatlarini izohlang?

5. Kosmik-teokratik dindorlik bosgichining o‘ziga xos xususiyati
nima?

6. Kosmik-xalq dindorlik bosqichim izohlang?

7. lezuitlar diniy fanatizmni shakllantirishda qanday vositalar va
usullardan foydalanishgan?

8. Dinty fanatizm nima?
9. Kolumbcha model mazmunini tushuntiring?

Referat mavzulari

1. Dinty fanatizmning Kolumbcha modeli.
2. Diniy fanatizmning tarixiy ildizlarn.
3. Iezuitlarda diniy fanatizmni shakllantirish vositalari va usullari.

Bilim va ko‘nikmalarni baholash materiallari

1. Tarixdan ma’lumki, diniy-fanatik kayfiyatlardan nima
magsadda foydalanilgan?

A. Diniy bag‘rikenlikni cheklash

B.Boshqa dinlaming vakillariga nisbatan adovat qo‘zg‘atish,
nifoq va urushlar ochish

C.Dahriylar va xudosizlarni jazolash

D. Barcha javoblar

2. Dinshunoslikdagi «individual» dindorlik atamasi qanday
ma’noni anglatadi?

A. Diniy ta’limot, rasm-rusumlamni tarixan va  sinfiy
o‘zgaruvchanlik darajasim: bildiradi

B.Diniy institutlaming ayrim individ ruhiyati, shaxsiyati, xulg-
atvorini otzgaruvchanhk darajasini bildiradi

C Diniy ta’limotning ijtimoly munosabatlariga ta’sirining tarixan
va sinfly o‘zgaruvchi darajasini tushunishi

D. Barcha javoblar to‘g ri.
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3. Dinniy fanatik kayfiyntlarni tushunizh sehen diadartboasy
qaysi tomonini inobatga olish kerak?

A. Ijtimoly va madaniy

B.Obyektiv

C.Tarixiy

D. Subyektiv

4. Katolik cherkovining ofta fanatik muassasalsrices S
hisoblangan muqaddas inkvizitsiya faoliyati qgachon vz e
tomonidan tashkil etilgan?

A. 1095-yil papa Urban II

B.1214-yilda papa Innokenti 11T

C.1096-yilda roxib Pyotr Amenskiy

D. 1232-yilda papa Grigoriy IX

5. Muqaddas inkvizitsiya faoliyatining magsadi nima edi?

A. Katolik cherkovi fikriga ko‘ra xavfli sanalgan kishiizr —
«dahriylamni ta’gib gilish

B.Hurfikrli odamlami taqib gilish

C .Papa hokimiyatining muxoliflarini ta’qib gilish.

D. Barcha javoblar

6. Xristian dinining rivojlanish jarayonida burilish yasagan
tarixiy bosqichlarga qarab tuzilgan individual dindodik
shakllarini tasnifini ko‘rsating?

A. Xalq dindorlik bosgichi; kosmik-teokratik dindorlik bosqichi

B Kosmik-xalq dindorlik bosgichi, antroposentristik-industrial
dindorligi.

C kosmik-teokratik  dindorlik bosqichi; tribunal dindorlik
bosqichi.

D AvaV

7.1k xristianlik davridagi dindorlik hagqida ... asosida
hukm chigarish mumkin,

A. «Yang: ahd» (ya’ni Injil), qadimgi apokriflar bitiklan

B.Cherkov tarafdorlari, a’yonlari bitiklari

C.Xristianlik muxoliflarining bitiklari

D. Barcha javoblar
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8. Yagona xudoga sig‘inish, simvolik xulg-atvorning taraqqiy
etgan shakllari, jamoaviy birdamlik hissi va uncha murakkab
bo‘lmagan diniy ta’limotning sodda axlogiy prinsiplari individual
dindorlikning qaysi shakliga xos?

A. Antropotsentristik-industrial

B.Kosmik-xalq dindorlik

C.Kosmik-teokratik dindorlik

D. Xalq dindorlik

9.Ushbu fikr muallifini toping: «Aql va Logesga muvofiq
yashovchi har kim, garchi xudosiz bo‘lsa-da xristiandin.
A. Kassiodor Senator
B.Grigoriy 1
~ C.Jordano Bruno
D. Yustinian

10. Milan ediktidan so‘ng cherkov asta-sekin hokimiyatni o‘z
qo'lida jamlaydi. Bunga u qanday fikrni odamlar ongiga
singidirish orqali erishgan?

A. Butun dunyo ziyolilar qo‘lida

B.Hokimyat papa qo‘lida

C.Hokimiyat Ruhoniylar go‘lida

D. Butun hokimiyat Xudo partiyasi qo‘lida

11.0°rta  asrlarda  katolik  cherkovining hokimiyati
harakatlarning yagonaligi nazariy prinsipiga asoslanadi. Ushbu
prinsipining maqsadi nima?

A. Dunyoviy munosabatlarni to‘laligicha unifikatsiya qilishni

B.Ta’lim idoralarining yagonaligiga erishish

C.Boshgaruv organlarini markazlashtinish

D. Barcha javoblar to‘g‘n

12. O‘rta asrlar xristian sivilizatsiyasida diniy togatsizlik va
fanatizm muhiti vujudga kelishiga ta’sir ko‘rsatgan yo‘nalishlar?

A. Kassiodor Senator

B.Nursiyalik Benedikt

C.Grigoriy I tarafdorlan

D. AvaV javob
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13. Individual dindorlikning ikkinchi — kosmik-teokratik
bosgichi uchun xos bo‘lgan umumiy jihatlarni sanang?

A. Agrarlik, fanatizm va logizm

B.Tarixiylik va mantigiylik

C Sistemalilik, mantigiylik va legitimlik

D. Legitimlik, agrarlik va togatsizlik

14. Nechanchi yilda imperator Feodosiy I majusiylarning
barcha ibodatxonalarini yopish to‘g‘risida farmon chiqardi?

A. 384-yil

B.325-yil

C.283-yil

D. 382-yil

15. Xristian teelogiyasi-bu?

A. Olam asosini inson va tabiat birdamligi tashkil giladi

B.Koinotda inson markaziy o°rini tashkil qiladi

C.Inson tafakkuri orqali butun koinotni boshqaradi.

D. Koinot va tabiat hagidagi tasavvurlamning yaxlit tizimini
o‘zida ifodalaydi

16. Xristian  teologiyasi prinsiplarida keoinot ganday
tashkillangan?

A. Xudo Koinotni yaratgan, uning mavjudligi va intihosi kafili
hisoblanadi

B.Xudo hukmiga binoan farishtalar osmonda jismlarmi bir joydan
boshqa joyga ko‘chiradilar, u g‘ayrioddiy vogqealar sababchisi
hisoblanadi

C.0O°z-0'zadan tashkillangan va tabiat kuchlari sifatida namoyon
bo‘ladi.

D. AvaV javoblar

17.Nima sababdan agrarlik kosmik-teokratik dindorlikning
umumiy xususiyatt hisoblanadi?

A. Teolog olimlar va oddiy kishilar Xudoni tabiat sultoni sifatida
bilishadi

B.Insonlar Xudoni to‘qchilik yoki ocharchilikni, ya’ni
hosildorlikni belgilovchi kosmik kuch sifatida tasavvur giladilar

C.Insonlar o‘Zlarini ishlab chigaruvchi kuch sifatida biladilar.

D. AvaV
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18. Trident soboridan so‘ng qaysi dindorlik bosgichi
shakllandi?

A. Antropotsentristik-industrial

B.Xalq dindorlik

C.Kosmik-teokratik dindorlik

D. Kosmik-xalg dindorlik

19. Kosmik-xalq dindorligiga xos bo‘lgan xususiyatiarni
sanang?

A. Agrarlik, madaniylik, ijtimoly nazorat va magik dunyoqarash

B.Gruppaviy birdamlik; formalizm va ritualizm; rasm-rusumiar
va dinity simvollarning muhim rolint tan olish

C.Jamoa cherkov xizmatchilari va dunyoviy kishilarga bo‘linishi,
diniy fanatizm, fatalizm

D. Barcha javoblar to‘g‘ri

20. Muqaddas inkvizitsiya nima uchun fagqat g‘arb xristian
sivilizatsiyasida vujudga kelgan?

A. Rim-katolik cherkoviga konservatizm xosligi

B.O¢z-0zini asrash instinkt

C.Oziga tahdid soluvchi har ganday nuqtayi nazarni qoralash
xosligini

D. Barcha javoblar

21. G‘arbiy Yevropaniung feodal jamiyatida xristianlik ganday
vazifani bajargan?

A. Mafkuraviy birlashtiruvchi vazifasini

B.Xalgning tabagalanishuvini

C.Siyosiy urushlamni tartibga soluvchi

D. Diniy agidalarning hukumronligini

22.Nechanchi asr oxirlariga kelib Kkatolik cherkovi ta’siri
ostida bo‘lgan G‘arbiy Yevropa inkvizitsiya tribunalari tarmeg‘i
bilan qoplangan edi?

A. X asr oxinda

B.X1II asr oxirida

C.XIV asr oxirida

D. X1 asr oxirida



23, Ushbu fikr muallifini toping: «Dahriy. go‘y‘oki istalgan
paytda otilishi va uni o‘z komiga tortishi mumklfl bo.lga? vu-h“lm,
ustida yashar edi... Odamlar ko‘z o‘ngida papa inkvizitsiyasi har
narsaga qodir va hamma joyda hozir-u nozir edi».

A. Bernard Klervoskiy

B.Foma Akvinskiy

C.L Grigulevich

D. G. Ch. Li

s fatidagi arni

24, Mugaddas inkvizitsiyaning tizim sifatidagi elementl
ko‘rsating?

A. Sud, ayblov, tergov

B.So'roq, giynoglar, hukm

C.Autodafe va gulxan

D. Barcha javoblar

25.Nechanchi yildagi Vena soboriga tagdim etgan d;'::glf:
binoan yepiskoplarga dahriylik vabosi .bllan Z?ra salash
viloyatlarda faoliyat olib borish uchun komissarlarni tayi
vakolati beriladi?

A. 1215-yilda

B.1183-yilda

C.1214-yilda

D. 1184-yilda

26.1198yilda qaysi papa tomonidan apostol legatlari
tayinlaydi?

A. Urban I

B.Pyotr Amenslay

C.Grigoriy IX

D. Innokentiy 01

27. 1215-yilda TV Lateran sobori dahriylarni sud qilishni
kimlarga topshiradi?

A. Yepiskoplar

B.Yepiskoplaming vakillariga

C Ruxoniylarga

D AvaV

28. Inkvizitorlar devoni qanday vazifalarni bajargan?
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A. Inkvizitorlarning o'rinbosarlari hisoblanib, okrugning boshga
shaharlarida dahriylar bilan ish olib boruvchi vakillar sanalgan )

B.Fuqarolik gonunchiligiga muvofiq ayblovlar va hukmlaxfm'
ta’riflovchi ekspert-yuristlar, tergovga gonuniylik va beg‘arazlik ustini
berishga xizmat qiluvchi notariuslar va xolislari sanalgan

C.Ayblovchilar sifatidagi prokurorlar hisoblangan

D. Barcha javoblar to‘g‘ri

29. Devon o‘z faoliyatida kimlarga tayanar edi?
A. Xabargirlar, ayg‘ogchilar

B.Qamoqgxona nazoratchilari, garollar
C.Inkvizitsiya «jigargo‘shalaringa

D. Barcha javoblar to‘g‘ni

30. Xabargirlar va ayg‘oqchilar jamiyatning qaysi qatlam
vakillari orasidan yollanilgan?

A. Qirol a’yonlari, rassomlar, shoirlar, savdogarlar va harbiylar
B.Dvoryanlar va oddiy fuqarolar

C.Anstokratlar va shaharing nufuzli kishilari orasidan

D. Barcha javoblar

31.
kim?

A. Bemard Klervoskiy

B.Foma Akvinskiy

C.G. Ch. Li

D. I R. Grigulevich

«Inkvizitsiya» deb nomlangan yirik tadqiqot mualtifi

32.Qaysi olim inkvizitor uchun dahriyni «shaytonning
malayindan «xudoning bandasi»ga aylantirish muhimroq
bo‘lganini ta’kidlaydi?

A. Bemard Klervoskiy

B.Foma Akvinskiy

C.G.Ch. Li

D. 1. R. Grigulevich

33. Inkvizitsiya tizimining beshinchi elementi nima?
A. Hukm

B.Tergov

C.Sud
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D. Qiynoq

34.Jallod qiynogqda ishlatadigan asbob-uskunalar to‘plami
nima deb atalgan?

A. Autodafe
B.Tamplir

C Familyar
D. Diba

35. Diba nima?

A. Aybdoming tanasini cho‘zadigan qiynoq quriimasi
B.Jazo kursisi, 0‘tma gamchilar, omburlar

C.Barcha qurol aslalaxalar

D. Barcha javoblar

36.Cherkov Injilga va o‘z arboblari - ... fikrlariga
tayangan holda ruhiy va jismoniy jazolarni oglashga harakat
gilardi?

A. Bernard Klervoskiy, Foma Akvinskiy

B.G. Ch. Ly, L. R. Grigulevich

C.Sukrot, Avliyo Avgustin

D. Avliyo Avgustin, Bernard Klervoskiv, Foma Akvinskiy

37.Foma Akvinskiy dahriylar bilan muomalada bo‘lishning
nechta qoidasini ko‘rsatadi?

A 3

B.4

C.6

D. 2

38.Inkvizitsiya hukmronligi o'z
shaxslarga qanday jazolar tayinlar edi?

A. Epitimyalar, ya'ni kaforatlar (uzoq toat-tbodat qildirish, ro‘za
tuttirish va hk.)

B.Odd1y yoki qattiq tartibli gamogq; galeralar; nihoyat, mahkumni
cherkovdan chetlatish (unt murtad deb e’lon gilish)

C.Gulxanda kuydinish uchun uni dunyoviy hokimiyat vakillariga
topshinish

D. Barcha javoblar to‘g‘ni

«vasiyligi»  ostidagi
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39. Inkvizitsiya tizimining oxirgi elementi—~ bu...... .
A. Autodafe

B.Gulxan.

C.Hukum

D AvaV

40. Inkvizitsiya tomonidan Qatl odatda qaysi kuni
tayinlanardi?

A. Shanba kuni

B.Oyning oxirgi kuni

C.Bayram kunlandan boshqa har kuni

D. Bayram kunt

41, Qaysi davlat inkvizitsiyalarida mahkumlarning
go‘g‘irchoglarini gulxanda kuydirish odat tusini olgan edi?

A. Ispaniya va Portugaliya

B.Anglya va Fransiya

C.Ispaniya va Italiya

D. Portugaliya va Fransiya

42. «Jodugarlar to‘qmog‘i» kitobi muallifni toring?
A. G. Instioris

B.Ya. Shprenger

C.I. R. Grigulevich

D. AvaV

43. Nechanchi yilda inkvizitorlar tomonidan «Jodugarlar
to‘qmog‘i» kitobi nashr etilgan?

A. 1478-yil

B.1489-y1l

C.1345-yil

D. 1487-yil

44. O‘ta shafqatsiz ta’qiblar XVII asr oxirida barham topgan
bo‘lsa-da, «afsungarlam va «jodugarlary nechanchi asrlarda ham
gulxanlarda halok bo‘lganlar.?

A. XV asr oxirida

B.XV1 asrda

C.XX asrda

D. XIX asrda



45.Qaysi inkvizitor faoliyati davrida 16200 kishi gulxanda
tiriklayin kuydirilgani, 6840 Kkishi ustidan ramziy kuydirish
marosimi o‘tkazilgani, yuz ming kishi zindonga tashiangani va
ikki yuz mingga yaqin odam boshqa jazolarga tortilgani
aniglangan?

A. Urban I

B Pyotr Amenskiy

C.Grigoriy IX

D. Torkvemada

46. Familyar nima?

A. Inkvizitor yordamchilari

B.Ayg oqchilar

C Jallod giynoqda ishlatadigan asbob-uskunalar to‘plami
D. Inkvizitsiya yashirin politsiyasi a’zolan

47.Qaysi inkvizitor xalq orasida «girollar monarxi» degan
nom olgan?

A, Urban I
B.Pyotr Amenskiy
C.Gngoriy IX

D. Torkvemada

48. Qaysi inkivizator paytidan boshlab Ispaniya dahshat va

sir-u sinoatlarning chuqur dengizi bilan qit’adan ajraladi?
A. Urban I

B Pyotr Amenskiy
C.Grigony IX
D. Torkvemada

49.1542-yilda qanday orden tashkil qilindi?
A. Gospetaler

B Joaniy

C.Tevton

D. Iezuit

50. Ushbu fikr muallifini toping: «..shu xonada turib men
nafagat Parijni, balki butun dunyoni boshqaraman va buni

qanday amalga oshirayotganimni hech kim bilmaydi».
A. 1. Grigulevich
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B.Stefan Sveyg
C.Y. Kozeletskiy
D. Gersog de Brissakka

51. Ushbu fikr muallifini toping: inson faoliyatining eng
ogilona modeli — amaliy hayotda innovatsiyalarni amalga
oshiruvchi inson modelini taklif giladi. Bu modelni u «kolumbcha
model» deb nomlaydi.

A, I Grigulevich

B.Stefan Sveyg

C.Gersog de Brissakka

D. Y. Kozeletskiy

52. Kolumbcha model bandlari to‘g‘ri ko‘rsatilgan javobni
toping?

A. Yirk yutuq modeli, yutugqa erishish ehtimolining ozligi
modeli

B.Yink mag‘lubiyat modeli

C Muvaffaqiyatsizlikka erishish ehtimolining kattaligi modeli

D. Barcha javoblar

$3. Ushbu fikr muallifini toping: «Teoqatsizlik g‘oyasi aynigsa
kuchli bo'lgan mamlakatlar mutlage kutilmaganda Yevropada
togatlilik panoh topgan yurtlarga aylanadi. Aynan Kalvin dini
qonunga aylangan joylarda Kastellio g‘oyasi ro‘yobga chiqadi».
A. LR Grigulevich
B. Gersog de Bnissakka
C. Y. Kozeletskiy
D. Stefan Sveyg

54. Feodalizmni ag‘darib tashiagan Buyuk fransuz inqilobi
....... da uning e’tigodliari, shu jumladan, diniy e’tiqodlariga hech
kim dax! etishi mumkin emasligini e’lon qiladi.

A. Xalq erkinligi deklaratsiyasi

B.Ozodlik deklaratsiyast

C.Diniy erkinlik deklaratstyasi

D. Inson va fuqaro huquglari deklaratsiyasi
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DINIY-MADANIY AN’ANALARNING AHAMIYATI

8- ma’ruza.

Diniy madaniy an’analarning ahamiyati

1. Ma’'ruzani olib borish texnologiyasi
Talabalar soni: Vagti: 6 soat
Mashg ‘ulot Kirish mavzu bo‘yicha ma’ruza
shakli:

Ma’ruza rejasi:

1.

72,
B8

1-ma’ruza rejasi:

. Miiliy madaniyatiarning diniy madamyat shakllanishidag;

roli. Sintoizm. Buiddizm. Dzen oqimi. Konfutsiychilik.
Tokugava rejimi uchun konfutsiychilikning ahamiyati.
Milliy fanatizmning shak!lanishida budda izdoshlan
ongiga o‘limdan qo‘rqmasiik g oyasini singdirgan dzen-
buddizm.

2-ma’ruza rejasi:
Islom dini asosiy g“oyalaming rivoji.
O‘zining betakrorligi bilan ajralib turuvchi islom tarixi,
falsafasi va san’ati.
Islomda shaxsni kamol toptirish andozasi omillari.
G*arbda Salib yurishlarining kashf gilgan va amalga
oshishi, islomda muqaddas urush — jihodni o®ylab topilish '
va hayotga tatbiq etilishi.

3-ma’ruza rejasi:

Qadimgi Yapon mifologiyasi manbalari — «Kodziki» va
«Nixongi».
Xeyan davnida buddaviylar cherkovi.
Konfutsiychilik yangi ijtimoiy va sivosiv tartib.

hosil gilish.

Mashg 'ulotning magsadi: Dars o‘tish shakllari haqida umumnazarly tasavvurlar,
inson haqida tolerantlik va uodly yondoshuv. talabalarda ilmiy va falsafiy
dunyogarashning shakilanishida inson falsafaning ahamiyati haqida tushuncha

Pedagogik vazifalar:

O ‘quv faoliyati natijalari: i

Islom dint asosty
g oyalarning rivoji.

Qadimgi Yapon mifologiyasi manbalari — «Kodziki»
va «Nixongi».

O°zining betakrorligi bilan | Xeyan davrida buddaviylar cherkovi.
ajralib turuvchi islom

tarixi, falsafasi va san’ati,

Islomda shaxsni kamol

Konfutsiychilik yangi ijtimoiy va siyosty tartib.
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toptinsh andozasi omillari.
O'gitish  usullari  va|{ma’ruza, «aqgllyy hujumy, T-sxema, munozara,
rexnika: muammoli vaziyatlar usuli.
O ‘gitish vositalari: ma’ruza matni, tarqatma materiallar, slaydlar.
O ‘gitish shakllari: jamoa, to‘g‘ridan to“g'ri va guruhlarda ishlash.
O ‘qitish shart-sharoiti: texnik vositalar bilan ta’'minlangan auditoriya.
Monitoring va baholash: | og‘zaki nazorat, savol-javob, o‘z-o‘zini nazorat
L qilish, reyting tizimi asosida baholash.
2. Ma’ruzaning texnologik kartasi

Ish Faoliyaming mazmuni
Jarayonlari O ‘gituvchi Talaba

vagti

Ibosgich. | 1.1. O*quv kursi nomini aytib, kurs doirasida Tinglaydilar.

Kursga va | dastlabki umumiy tasavvumi beradi hamda

mavzuga |uslubiy va tashkiliy tomonlari bilan

karish. tanishtiradi.
(20 minut) [1.2. Kurs bo'yicha o‘tiladigan barcha Tinglaydilar.
mavzular bilan tanishtiradi, vlarning uzviyligi
hagida qisqacha ma’lumot beradi.
1.3. Kurs yakunida qo‘yiladigan reyting O‘UM ga
baholash mezonlari bilan tanishtiradi. qaraydilar.
1.4. Kursni ozlashtirishda foydalanish uchun O‘UM ga
zarur bo'lgan adabiyotlar ro‘yxati bilan qaraydilar.
tanishtiradi.
1.5. Binnchi o‘quv mashg‘uloti mavzusi| Mavzu nomini
bilan tanishtiradi va uning magsadi, o‘quv| yozib oladilar.
faoliyati natijalarini bayon giladi.
1.6. Birinchi mavzu yuzasidan agliy hujum| Tushunchalarni
qoidasi asosida dars o‘tkazishni taklif etadi. | erkin fikr orqali
Doskaga «Dunyo dinlan » deb yozadi. bildiradi.
Talabalar tomonidan aytilgan fikrlami yozib
boradi va umumlashtiradi.
I bosqich. [2.1. Mavzu rejasi va tayanch tushunchalar Tinglaydilar.
Asosiy bilan tanishtiradi.

(50 minut) | 2.2. Ma’ruzani reja bo‘yicha tushuntiradi, har Tinglaydilar.
bir rejani nihoyasida umumlashtiradi. Jarayon [ Slaydga e’tibor
kompyuter slaydlarini namoyish qilish bilan qaratadi, uni
olib borladi. o'‘ziga yozib oladi

va savollar beradi.
2.3. Har bir rejani mustahkamiash uchun | Savollarga javob
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quyidagicha savollar beradi:

1. Qadimg yapon mifologiyasi manbalari —
«Kodziki» va «Nixongi».

2. Xeyan davnida buddaviylar cherkovi

3. Konfutsiychilik yangi ijtimoiy va siyosiy
tartib.

4. Inson qurquvining yangi obrazlari.

beradilar, erkin
bahs-munozara
yuritadilar.

2.4. Tayanch iboralarga qaytiladi. Talabalar
ishtirokida ular yana bir bor takrorlanadi.

Har bir tayanch
tushuncha va ibo-
ralami muhokama
qiladilar. Konspekt

giladilar.

I0 bosgich. [3.1. T-sxema texnikasidan foydalanilgan Mustaqil
Yakuniy holda jufi-juft bo‘lib ishlash uchun T-sxemani
bosqich. tinglovchilarga: “Dinlarning o‘zaro aloqasi | to‘ldiradilar. Erkin
(10 minut) |va farqi” degan savol yozilgan tarqatma fikrini bayon

materiallar tarqatadi. Ushbu texnika orgali etadilar.

mavzu bo'yicha yakunlovchi xulosa giladi.

3.2. Talabalaming faoliyatiga baho qo‘yiladi Eshitadilar.

va rag'batlantiriladi,

3.3. Kelgusi mashg‘ulotga tayyorgarlik ko‘- Eshitadilar va

rish uchun topshiriglar va foydalaniladigan O‘UM ga

adabiyotlar ro‘yxati benlad:. garaydilar.

Milliy madaniyatiarning diniy madaniyat shakllanishidagi
roli. Biz yashayotgan ziddiyatlarga to‘la dunyoda turli ijtimoiy guruhlar,
mamlakatlar manfaatlari va ehtiyojlarining to‘qnashuvlan kuzatiladi. Bu
guruhlar va mamlakatlar o‘z mafkuraviy va siyosiy magsadlariga erishish
yo‘lida dindan foydalanadilar. Tarixdan ma’lumki, Reformatsiya
harakatida shtirok etgan kuchlarning barchasi — rim-katolik cherkovining
diktatorlik siyosatidan norozi bo‘igan byurgerlik, dvoryanlaming bir qismi,
dehgonlar, ziyolilar din bayrog‘i ostida muayyan siyosiy talablar bilan
chigqanlar. Ammo g‘olib chiqgan burjuaziya keyinchalik o‘z ideallari va
ijtimoiy  qadriyatlarini  asoslash uchun  dunyoviy  mafkuraviy
konsepsiyalarga ehtiyoj sezadi. Burjua jamiyatining yanada rivojlanishi
eski ziddiyatlar kuchayishiga va yangi qarama-garshiliklar paydo
bo‘lishiga olib keladi. Hozirgi zamon yapon burjuaziyasi ham bundan
mustasno emas. Fagat u mamlakatning madaniy an’analari bilan bog‘lig
o‘z xususiyatlariga ega.

Avvalambor, yapon madaniyati buddizmning kuchli ta’sid ostida
shakllangan, boz ustiga u Osiyo buyuk madaniyatlarining yutuglarini

349



o‘zlashtirgan. Darhagqiqat, Osiyo yaxlit va yagona, Osiyo dunyosini ikkiga
bo‘tuvchi Himolay tog'lari Xitoy va Hind sivilizatsiyalarining o‘zaro
alogasiga  fagat urg'u  beradi. Ritsarlik  unsurlarini  o‘zida
mujassamlashtirgan arab madaniyati, fors tilida yaratilgan she’niyat
durdonalari, xitoycha axloq va hindcha tafakkur — bularning barchasi
hayoti turli mintaqalarda har xil bo‘igan, aniq chegara bilmaydigan yagona
gadimgi Osiyo dunyosidan darak beradi. Masalan, islomni harbiy libosdagi
konfutsiychilik sifatida, otliq qo‘shin ko‘rinishida, buddizmni esa sharqona
tafakkur tizimlar daryo yanglig' kelib quyiladigan idealizmning ulkan
ummoni sifatida tavsiflash mumkin*®. Asrlar osha saglanib qolgan
suverenitet Yaponiyani osiyocha tafakkur va madaniyat durdonasiga
aylantiradi. Hind san’ati yutuglarining asosiy gismi gunnlar, islom
fanatiklani va yevropalik tijoratchilar tomonidan vayron gilingan edi. Shu
ma'noda Yaponiyani Osiyo sivilizatsiyalan muzeyi deb atasak aslo
adashmagan bo‘lamiz**®. Bunga ishonch hosil gilish uchun hind san’ati va
Tan davri xitoy madaniyati asarlari bilan bezalgan Naradagi yapon
ibodatxonalarini eslashning o°zi kifoya qilsa kerak.

Bundan tashqari, yaponlarga o‘z millly an’analariga o‘ta sodiglik
xos®!. Bu esa Sharqning asosiy dinlari (konfutsiychilik, buddizm va b.)
qoidalari bilan uyg‘un bo‘lgan xalqg rivoyatlarining normativ funksiyalari
yapon millatining hayot faoliyatida bundan buyon ham o‘z rolini
o‘ynashini anglatadi. Aym paytda yaponlar mavjud diniy an’analar bilan
to‘qnashuvchi diniy ta’limotlarga yot ko“z bilan qaraydilar.

Yaponiyada asrlar osha saglanib qolayotgan dzen-buddizmcha diniy
fanatizmning o‘ziga xosligini tahlil qilish jarayonida bu omillarning
barchasini e’tiborga olish talab etiladi. Yaponiya ko‘p jihatdan noyob va
g*aroyib, ma’naviy hayotda kontrastlarga boy mamlakatdir.

Yaponiya madaniyatiga hind va xitoy sivilizatsiyalari aynigsa kuchli
ta’sir ko‘rsatgan. U induizm, konfutsiychilik, dacsizm va buddizm
an’analarini o‘zlashtirgan va ulami oz ehtiyojlariga muvofiq qayta
ishlagan. - Tadqigotchilar xitoycha chan-buddizmdan farqli o‘larog, sof
yaponcha hodisa hisoblangan dzen-buddizm yapon milliy xarakterining
shakllanishiga, shu jumiadan, diniy fanatizm fenomenining o°ziga
xosligiga ulkan ta’sir ko‘rsatganini qayd etadilar. Rus sharqshunosi L.
Vasilev bu haqida shunday deb yozadi: «Dzen-buddizin samuraylarda
tarbiyalagan fanatizm va o‘zini o°zi qurbon gilishga tayyorlik narigi
dunyoda mukofot kutib o‘limning yuziga tik qaragan islom askarlarining

9 Qarang: Okalaira K. The Ideal of the East with special Reference to the At of Japan. — Tokyo, 1985. -4-6.
4% Osha joyda. - 7-6.
*1 Qarang: Mp BA,J Ul s - M., 1983. —89-90-6.
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fanatizmidan farq qiladi. Narigi dunyoda abadiy rohat-furag ses pu

konsepsiyasi sintoizmda ham, buddizmda ham mavjud eme.
bo‘yniga olgan samuraylar narigi dunyoda robat-faroy, atdz yuehaee =
emas, balki rounosib oflim topish va tirklar zotirsaids pores
egallash haqida o‘ylaganlar»'m. Fatalizrm alsalanida yacst sy - v

tabiiy intiho sifatida qarashni nazarda tutadipan bundiay yondac.
fanatizmga axlogly mazmun baxsh ctish orqabr uwmny o 727 200
belgilaydi.

Feodalizm davrida Yevropa va Osiyo davlatlasicing e g oo
professional askarlar tabaqalari mavjud bo'lgan f';:m,»..-'f,{/. v twe ‘o
tabagalardan biri hisoblanadi. U o'z gxloq Yol :
shakilantirgan. Bu kodeks turli tizimlar, aynigua mnto, eonfca e e e
dzen-buddizm tasavvurlarining sintezini o‘zida ifodzzyc Saniea
konfutsiychilikdan «burchga sodiqlikn, o'z zojasipgs fusteos o«

ma’naviy kamolotga erishish yo‘lida harakat gilish talabizr ' dashrsrilogs
Busidoning shakllanishiga buddizmning «dzen, maznzo) vz o=
sig‘inuvchi maxayana ta’limoti ham ancha kuchli ta’sir ko'rezzzan s

ma’naviy mashglari ruhiy muvozanatga erishishga ko‘maklashgan 1

Samuraylaming busido («askar yo‘li») kodeksi yaponlaming icuncz e
axlogiga kuchli ta’sir ko‘rsatgan. Avvaliga kodeks faqat hukm!cri st
(samuraylar, busi) uchun mo‘ljallangan edi. Birog vaqt o‘n_s.h' Dile=
samuraylar burjuaziya qatlamiga aylangan, ushbu jarayon bilan bir getorcz
burjuaziya vakillai va hatto dehqonlar ham samuraycha «sha’ns
tushunchalaridan ayrimlarini taqlid uchun andoza sifatida o‘zlashurz
boshlaganlar. Quyi tabagalar doim oliy tabaqalarga taqlid giladilar — bu
ytimoly psixologiyaning rivojlanish qonuni hisoblanadi. Samuraylar
kodeksining  shakllanishiga,  shuningdek, yaponlar  xulg-arvori
psixologiyasiga, ulamning o‘rtasidagi o‘zaro munosabatlaming axloqiy
prinsiplariga sintoizm, buddizm va konfutsiychilik ta’sir ko‘rsatgani bois,
ularning mazmun va mohiyatiga qisqacha to‘xtalib o‘tamiz.

Sinto — xudolar yoli. Tadqiqotchilar fikriga ko‘ra, asoslar
hanuzgacha aniqlanmagan bu gadimgi din Yaponiyada Xitoy bilan bog‘lig
bo‘lmagan holda vujudga kelgan va rivojlangan. Sinto qadimgi
mifologiyaning bir tun hisoblanadi, zero, buddizm paydo bo‘lishidan
oldingi ilk sintoizmda gap g‘ayritabiiy dunyo — yaponlar azaldan sig‘inib
kelgan xudolar va ruhlar dunyosi (kami) hagida boradi. Uning ildizlari oliy
moziyga borib taqalishi va ibtidoiy xalglarga xos bo‘lgan e’tigodlar —
totemizm, animizm, magiya, o‘liklar, ogsoqollar ruhiga sig‘inish va
hokazolarning barcha shakllarini o‘z ichiga olishi ma’lum. Boshqa xalqlar

1 Bacimen JLC. Meropks pemmuit Boctowa, — M., 1988, — 362-6.
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kabi gadimgi yaponlar ham o‘zlarini qurshagan tabiat hodisalla.rim
ruhlantirganiar, bu dunyo bilan ruhlar va xudolar dunyosi o‘rtasidagi
vositachilar — sehrgarlar, afsungarlar va shamanlarga izzat-ikrom
ko*rsatganlar. Keyinchalik buddizm ta’sirida ilk sintochi shamanlar
kohinlarga aylangan va maxsus qurilgan ibodatxcnalarda turli xudolar va
ruhlar sha’niga marosimlar o‘tkazganlar, tegishli rasm-rusumlami bajo
keltirganlar. «Sintoizmning amaliy maqsadi va mazmuni Yaponiyaning 0‘z
qadimgi tarixini va yapon xalgining ilohiy kelib chiqishini tasdiglashdan
iborat: sinto ta’limotiga ko‘ra mikado (imperator) — osmon ruhlari avlodi,
har bir yapon esa — ikkinchi daraja ruhlar — kami aviodi hisoblanadi»'®.
Yapon tasavvurida kami xudo, ruh, ajdod, gqahramondir. Dunyoda son-
sanogsiz kamilar mavjud va inson o‘lganidan so‘ng ulardan biriga
aylanadi. Sintoizmning a°ziga xos xususiyati shu bilan belgilanadiki, unda
tangrining «bosh hokimiyati» hagida tasavvur mavjud emas. Ajdodlar
ruhiga va tabiatga sig‘inish sintoizmda birinchi darajali ahamiyat kasb
etadi. «Kodziki» («gadimgi bitikla», 712-yil) sintoizmning muqaddas
kitobi hisoblanadi. Taniqli shargshunos olim N. Konrad ushbu kitobdan
yaponcha milliy ruh ufunib turishini qayd etadi Uning fikricha, «Kodziki»
Yaponiyani va yaponlamni anglab yetish uchun yol ochadi***.

Yaponlaming narsalar dunyosi va tabiat haqidagi tasavvurlari
shakllanishida sintoizm ulkan rol o‘ynagan. Uning =zamirida besh
konsepsiya yotadi. Birinchi konsepsiyaga ko‘ra dunyo o°z-o‘zicha paydo
bo‘lgan, u o‘zim o°zi tartibga soladi. Tkkinchi konsepsiya hayot kuchini
tavsifiaydi: jinsiy hayotga xudolar asos solganlar. Shu tufayli ham yaponlar
ongida seks va axloqiy ayb o‘rtasida aloqa yo‘q: nimaiki tabiiy bo‘lsa, u
xunuk emas. Bu konsepsiya yaponlarda moslashuvchanlik, ¢‘z an’anasiga
kirmay qolgan narsalami of‘zlashtinshga moyillik rivojlanishiga
ko‘maklashgan. Uchinchi konsepsiyada gap tabiat va tarixning yagonaligi,
jonli va jonsiz dunyoning uzviyligi hagida boradi. Bu g‘oya tabiatning
barcha hodisalarida va insonda kami yashashi bilan asoslanadi. Kami bu
dunyoda :yashashi bois, nanigi dunyoda panoh izlashga hojat golmaydi.
To“rtincht konsepsiya ko‘p xudolilikka urg‘u beradi, zero, sintoning oz
tabiatga, jamoa va qabila xudolariga sig‘inishdan kelib chiggan. Ayni hol
har qanday bir xudolilikni istisno etar edi. VIII asr boshida imperator
saroyida sinto ishlan ba‘yicha maxsus departament tashkil etiladi, X asrda
esa sinto xudolari ro‘yxati tuziladi. Ushbu ro‘yxatga ko‘ra sinto panteont
3132 xudoni 0°z ichiga olgan, keyinchalik ulaming soni ancha ko‘paygan.
Nihoyat, beshinchi konsepsiya sinto xudolari, kami umuman odamlarni

43 Osha joyda.
4 Qarang: Koupajt H. M. Habpatimsie Tpymt. Jlnrepatypa # Teatp. — M. 1978. -150-6.
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emas, balki faqat yaponlamni yaratganini qayd ctadi. Shunday qilib, sintoga
mansublik hagidagi tasavvur, kami fagat yapon millati bilan intim darajada
bog‘ligligi to‘g‘risidagi g oya har bir yapon ongiga bolalikdan singdiriladi.
Shu tufayli ham sintoga boshqa miliat vakillarining sig‘inisht aqlga
sig‘maydigan bir hol bo‘lib tuyuladi. Ayni paytda sinto yaponlarga boshqa
har qanday dinga sig‘inishga monelik qilmaydi“s. Aynim konfessiyalarga
mansub yaponlar sonini hisoblaydigan bo‘lsak, mamlakat aholisi somdan
ortiq ragam hosil bo‘ladi.

Yuqorida aytib o‘tilganidek, sintoizmga buddizm ancha kuchli ta’sir
ko‘rsatgan. Syogunat davrida (XII-XIX asrlar) buddizin sintoizmning
rivojlanish jarayonini tartibga soladi. Syogunat ibodatxonalar qurish va
gadimga diniy bayramlami tiklashga mablag lar ajratadi; u qadimgi yapon
kitoblarini sharhlashga bag‘ishlangan tadgiqgotlarni qo‘llab-quvvatlaydi.
Garchi bu sintoizmga bevosita daxldor bo‘lmasa-da, lekin mazkur diniy
yo‘nalish uchun muhim ogibatlarga sabab bo‘ladi. Avvaliga bunday
sharhlash buddaviylik-sintoistik sinkretizm ruhida amalga oshiriladi, birog
asta-sekin syogunlar saroyida konfutsiychilik ruhida sharhlar yetakchilik
gila boshlaydi.

Falsafiy jihatdan asoslangan sintoizm o‘ziga xos salmog kasb etadi va
mustagil dunyoqarash tizimiga aylanish imkoniyatini qo‘lga kiritadi.
Bunga XVII asrda Yaponiyadagi Uyg‘onish davn ko‘maklashadi. Bu
davrda ruhoniylar Xitoydan buddizm va konfutsiychilik falsafasiga oid
latoblami keltiradilar, ulami tanqidiy tahlil qiladilar va sharhlaydilar.
Qadimgi yapon mifologiyasi manbalari — «Kodziki» va «Nixongi» faol
o‘rganiladi va sharhlanadi. Yaponiya podshosi Iezyasu Tokugava
hayotining so‘nggi yillarida gadimgi qo‘lyozmalarni to‘plashni odat qiladi
va ulami o‘rganishm rag‘batlantiradi. Shu tufayli kam «Kodziki» va
«Nixongi» qayta nashr etiladi (1644-y1l), abadiy tanqgidchilar va tarixchilar
yangi maktabi namoyandalari — Kamo Mabuti, Motoori Norinagi va
boshqalar tomonidan o‘rganiladi va sharhlanadi. Bu olimlar sinto milliy
kultini jonlantirish yo‘lida o‘z kuch-g‘ayratini ayamaydilar. Xususan,
Motoori Norinagi 44 jilddan iborat «Kodziki-den» («Kodzikiga
sharhlar»)ni  tayyorlaydi, unda mazkur qadimgi asar falsafasi va
mifologiyasi zamonaviy tilda va yangi davr talablaniga muvofiq
tushuntiriladi*®. Ayrim konfutsiychilar hatto sintoizmni xitoy falsafasining
konseptual tilida bayon etish mumkin deb hisoblaydilar.

Ammo qadimgi yapon adabiyotiga oid tadgiqotlar fagat XVIII
asrdagina ayrim olimlar sintoizm begona ta’sirlar va sharhlarsiz ham

“ Qarang: Mponrxon BA., Nanaton W.JI. finormps. — M., 1983, — 60-63-6.
¢ Qarung: Kupkayn K. Peneccanc o Snonuy. — M , 1988, — 43-6,
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yagona, 0ziga to°q yaxlitlik hisoblanishini anglab yetishlariga olib keladi.
Xitoycha ta’sirlardan xoli bo‘lgan sof holatdagi «qadimiyatga qaynsh»
(fukko) shiori paydo bo‘ladi va «sintoni tiklash» (fukko-sinto) jarayonini
boshlab beradi*”’. Bu harakatning birinchi yirik rahbari Kamo Mabutsi
(1697-1769)dir. U asosan eski duolar — noritoni sharhlash bilan
shug‘ullanadi. «Kodziki»ni tiklashga uringan Motoori Norinagi faoliyati
harakatning keng yoyilishiga imkoniyat yaratadi. Uning shogirdi Xirata
Atsutane fukko harakatining yanada ashaddiyroq muxlisiga aylanadi.
Uning targ‘ibotchilik faoliyati hukumat amaldorlanning noroziligiga sabab
bo'ladi.

Fukko-sintoning keyingi tarixi u sintoizmni mustahkamiash bilan bir
qatorda yapon millatchiligining kuchayishiga olib kelganligini ko‘rsatadi.
«Xudolar davrirga oid chuqur tadgiqotlar va sharhlarga gqaramay ilk
xudolar fukko-sintoistlarda bosh tushuncha ~ «imperator sulolasi va
imperatorning ilohiyligi» foydasiga oz ahamiyatini yo‘qotadi. Nihoyat,
XX asrda xudolar ikkinchi darajali ahamiyat kasb etadi va sintoizm
imperator va imperiyaga 1zzat-tkrom ko‘rsatish marosimi shakl-
shamoyilini kasb etib, mikadoizm yoki tenncizmga (mikado, tenno —
imperator) aylanadi. Tabiiyki, sintoizm busido kodeksining shakllanishiga
va yapon milliy xarakteriga o'z hissasini qo‘shadi va shu tariga diniy
fanatizm o‘ziga xos tarzda amal qilishiga imkoniyat yaratadi.

Buddizm. Ma’lumka, bu din Yaponiyaga miloddan oldingi davrda kinb
kelgan. Biroq yaponlar psixologiyasiga u buddaviy monaxlar, ular bilan
birga esa — buddaviylaming xitoy tilida yozilgan muqaddas kitoblan
Y aporuyaga kelgan V—VI asrlardan e’tiboran aqusa kuchli ta’sir ko‘rsata
boshlagan . Uning Yapomyadam bir yarim ming yillik tarixa buddizm bu
mamlakatda barakali zamin topganidan dalolat beradi. Shu narsa aniqki,
qadimgi yapon davlatchiligi va madaniyatining oitin asri sanalgan Xeyan
davni (VID-XH asrlar)ning vujudga kelishiga buddizm muhim rol
o‘ynagan. Buddizin davlatni boshqanshning nazariy asosiga aylanadi va
«seykyo-itti» - siyosat va dinning vagonaligi prinsipi aynan Yaponiyada
to'la ro‘yobga chiqariladi.

Xevan davrida buddaviylar cherkovi kuchli iqtisodiy salohiyat va
mafkuraviy ta’sirga  ega bo‘lgan feodal tashkilot hisoblangan.
Buddaviviaming Tenday sektasi (birlashmasi) o‘ziga xos «davlat ichidagi
davlate bir necha asr mobaynida rasmuy diniy muassasa sifatida amal
gilgan. Uning doirasida teokratik davlat ta’limoti yaratilgan®®.

“* Qareng: Keteriski W. Religie Japonii Religic Azji, Afnka, Amerild, Australii 1 Oceanii — Warszawa, 1980, -
192-6.

% Qarnng: Hruarozs AJ] Byowns a Anoum. Oazpx pankeii petoprit - M. 1988 — 6-6.

“* Dshajoyda. — 7-6.
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Buddizmning o°zi ta’limotlar va aqidalar kichik tizimlarining, ya’ni har
birt mazkur din muxlislarining shu davrdagi ehtiyojlarini qondirgan
maktablarning murakkab majmuidan iborat bo‘lgan. Nihoyat, buddizmning
o‘ta moslashuvchanligini uning mahalliy diniy e’tigodlar bilan birikish
qobiliyati bilan izohlash mumkin. Ayni holda Xeyan davridayoq
«ryobusinto» sinkretik dini vujudga keladi. Buddizm konfutsiychilik va
daosizm bilan o‘zaro aloga giladi va bu ham an’anaviy yapon
madantyatining shakllanishiga o‘z ta’sirini ko‘rsatadi.

1185-yildan keyin daviatda hokimiyat tizgini samuraylar qo‘liga
o‘tadi. Imperator va uning saroyi mamlakat hayotida siyosiy rol o‘ynamay
qo‘yadi. Amalda hokimiyat syogun go‘lida bo‘lib, uning qarorgobi
Kamakurada joylashgan edi. Kamakura davrida sodir bo‘lgan ko‘p sonli
fuqarolar urushlari X VI asr oxirida Toyotom1 Xideyosining ma.rkazlashgan
davlati tashkil topishiga olib keladi*®. Samuraylar tabaqas: yoki busi o'z
yashash uslubini keng yoyadi va jamiyatning ma’naviy muhitida
o‘zgarishlarga sabab bo‘ladi: Tenday va boshqa yirik sektalar ikkinchi
darajali ahamiyat kasb etadi, birinchi o‘ringa esa yangi islohotchilik
harakatlari chiqadi. Bunday harakatlar orasida dzen scktasi alohida o‘rin
egallaydi. U Yaponiyadagi ma’naviy uyg‘onish jarayonlariga ulkan hissa
go‘shadi va shu tariga milliy psixologiyaning shakllanishiga sezilarh
darajada ta’sir ko‘rsatadi. Feodallar o‘rtasida nifoq aynigsa kuchaygan bir
sharoitda markaziy hokimiyat o‘z-o‘zini intizomga solish maflaurasi va
amaliy tizimiga muhtoj edi. Izchil odatlar va mashqglami o‘z ichiga olgan
dzen ta’limoti bu ehtiyojni qondirardi. Dzen ta’limoti va amaliyoti o"sha
davrda aqlga ta’sir ko‘rsatishning yapon buddizmiga ma’lum bo‘lgan
usullaridan butunlay farq gilardi. Qadimgi sektalar bilan orani ochiq
qilgan, eng avvalo ularning ritualizmi va sxolastikasidan voz kechgan dzen
ogimi reformatorlik xususiyatiga ega edi. U targ‘ib qilgan meditatsiyaning
maqsadi Buddani aglning ravshanligi holati (satori)ga erishishga mustaqil
mtilish yo‘li bilan anglab yetishga qaytishdan iborat edi. Bunday holatga
meditatsiya va abstrakt mushohada yuritish yo‘li bilan enshish mumkin
edi. Bunda prnnsiplar ta’riflanmas, yozma manbalar va wva’zlardan
foydalanilmasdi. Dzen ta’limoti maslahatlarga asoslanar edi. Aglning
ravshanligi holatiga erishish uchun dzen muxlislan gattiq ma’naviy va
Jismoniy intizomga bo‘ysunishlan talab etilardi. Ayni shu omil yapon
harbiy anstokratiyasi — samuraylarga aynigsa ma’qul keladi. Zero, dzen
ta’limotida ilgari suriladigan ma’naviy intizom o‘z-o‘zini biluvchi fagat
o‘ziga ishonuvchi insonni shakllantinsh imkonini berardi.

“* Qarang. Hckengepors A A Toeronm Xuasécu. —hi | 1984 — 10-5.
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Dzen oqimi Yaponiyaga konfutsiychilik ta’sinining yangi to‘lginiga
yo'l ochadi. XII asrda Xitoyda konfutsiychilik Chju Si maktabida
jontanadi. Uning ta’limotiga ham daosizm, ham buddizm ta’sir ko rsatadi.
Dzen ta’limoti orqali Yaponiyaga Chju Si falsafasi kirib keladi. Uning
metafizik xususiyati bu yerda uncha katta e’tibor qozonmaydi, biroq
fuqaroning burchlariga urg‘u beruvchi konfutsiycha axloq inson ideali —
busi, ya'ni yozilmagan busido axlogly kodeksiga amal qiluvchi ritsar
gfoyasi shakllanishiga sabab bo‘ladi™. XII asrda sintoizm ta’sirida
busidoni kodekslashtirish amalga oshiriladi. Ushbu kodeksda vassalning
senorga sodiqligi asosty fazilat sifatida belgilanadi. Ayni shu sababl dzen
ta’limoti samuraylar e’tiborini qozonadi. Vatanga o‘z jonini qurbon
qilishni samuray o°zining eng oliy burchi deb hisoblaydi. An’anaviy
madaniyatni asrash va keyingi aviodlarga uzatish vazifalanni u yoki bu
an’anaviy san’atni yaxshi o‘zlashtirgan va o°zlari boshqaradigan maktabda
katta obro‘ga ega bo‘lgan kishilar — iemoto bajaradi*®. Iemoto tizimi
bugungi kunda ham yaponlarga mafkuraviy ta’sir ko‘rsatishning samarali
vositasi hisoblanadi. U yaponlarda millatchilik va shovinizmning
shakllanishiga imkoniyat yaratadi. Yapon an’anaviy san’atlan bilan
shug‘ullanish shaxsni kamol toptirish vositasi hisoblangani bois uning
gaysidir turi bilan deyarli har bir yapon shug‘ullanadi. Mahorati
o‘zlashtinsh darajalari ancha ko‘p bo‘lgam tufayli shug‘ullanish jarayoni
umyr bo‘yi davom etishi mumkin. Ayrim maktablarda ta’lim oluvchilar soni
tkki-uch million kishigacha yetadi. Bu maktablar diniy jamoalarni,
ulaming rahbarlart ~ iemoto esa konservativ diniy davralarga qarab mo‘ljal
oluvchi diniy rahnamolami esiatadi’®. Qadimda dzen mashqlari tizimi
bilan shug‘ullanish asnosida shakllangan va keyinchalik axloqiy shakl-
shamoyil kasb etgan dimy fanatizm XX asr oxiri ~ XXI asr boshlanda
miliatchilik ruhidagi fanatizmga aylandi deb aytish mumkin.

Konfutsiychilit ham yapon jamiyatining axlogiy va diniy hayoti
poydevorida muhim o‘rin egallaydi. Uning ravnaq topish jarayoni bu yerda
XV asrda boshlanadi. Shu davrda u buddaviy ruhoniylar nazorati ostidan
chiqariladi va mustaqillikka erishadi. Toyotomni Xideyosi va Ieyasu
Tokugava kabi podsholar konfutsiychilikka ijobiy yondashar edilar. Ular
samuraylamni jasoratga undovchi diniy fanatizm yordamida ijtimoiy
jarayonlarni markazlashgan hokimiyat orqali samarali boshqarish
mumkinligini  yaxshi anglardnlarm. Bu podsholar va ulaming

41 Qurang; Kotariski W. Religic Japonii Religic Azji, Afryki, Amerikd, Austrlii i Oceanii, — Warszawa, 1980, —
185-G

“? Qarang; I'p
& Osha joyda. — 210-6.
‘S Qurang: Hexcraepos A A Toétonn Xnméen. — M., 1984 —15-6,

LI Gopymp # # KynsTypsl. — M., 1986. — 208-6
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zamondoshlari dunyoni boshqarish mumkin dely hieoblardilag A0
nugtayt nazar buddizm va uning hayotpa mostil munosabaligg e
intellektual kurashga turtki bergan omillandan biriga aylanads Cangy fhayor
falsafasi va yangi kosmologiyani taklif qilgan konfutziychiliv “f ol
davridagi kayfiyatlar bilan muvofig kelar edi. Konfutsiyetulbb ta firnatigs
ko‘ra koinotda oqilona sabab mavijud va u matenyaps tia'ne ka'rastioh
orqali son va narsalar dunyosini yaratadi. Sabab va tartih jamiya
strukturasida ham mavjud bo‘ladi, fagat wlarni tushumish talah etled;
bunda mazkur tartib axloqiy xususiyat kasb etadi. Dunyogs vonfuluych:lie
nuqtayi nazaridan yondashish fikr va harakatning, faluafa va wyouy
tizimning yagonaligini nazarda tutadi*®’, Bilim asosiy prnsiplarm anglat
yetish imkonini beradi. U insonga axloqiy tartibning mohiyatini tushuzies
va shu tariga axloqiy insonni shakllantirish uchun imkoniyat yaratads

Konfutsiychihk yangi ijtimoty va siyosiy tartib — bakufu bilan 2ir
vagtda tarqaladi. Tokugava davrining ilk podsholari mamlakzdaz:
vanyatni barqarorlashtinsh, harbiy isyonlarga barham berishga qaras
mo'ljal oladilar, konfutsiychilar esa mazkur muammolarni yechish yo‘lian
o‘zlariga ma’lum ekanligini qayd etadilar. Feodal tarqoqlikdan kuchii
markazlashgan davlatga o‘tish yangi va universal huquqiy qoidalamni,
yangi gonunlarni yaratishni talab gilar edi. Syogun va daymyo bu davrda
o‘z o‘tmishdoshlaniga qaraganda kengroq vakolatlarga ega bo‘lganlan bois
ular oz hokimiyatini asoslash uchun yanada ishonchliroq dalillar va
gonunchilik prinsiplariga muhtoj edilar.

Tokugava rejimi uchun konfutsiychilikning ahamiyati shu bilan
belgilanadiki, u yangi boshqaruv nazariyasini va uyg‘un jamiyat haqidagi
yangicha tasavvurni taklif qiladi. Ijtimoiy tartibning taklif gilingan ideali
sinflarning tabiiy ierarxiyasi shakli-shamoyiliga ega edi. Bu ierarxiyada har
bir individ muayyan o‘rin egallardi. Natijada har bir sinfning xulg-atvor
andozalarini ajratish va kodekslashtirish amalga oshiriladi*®.

Shuni gayd etish lozimki, konfutsiychilik faqat ijtimoiy nazorat
falsafasidan iborat emas edi. U podsholardan ham ustun turadigan axlogiy
tartib mavjud degan g‘oyant ilgari surardi. Syogun va daymyoga xalq
farovonligini ta’minlash vazifasi yuklatilgan edi. Konfutsiy ta’limot:
dunyoviy podsholarga ham, omilkor fugarolarga ham mos kelardi, chunki
«u mutlago insoniy, o‘ta intellektual va jamiyat ehtiyojlariga
moslashtirilgan ta’limot edi»™’. Shu ma’noda Konfutsiyni Sugrot.

5 Qarang: Hall J.W. Japonia od szasow nujdawniejszych do dzisinj. — Warszawa, 1979. — 153-154-6.
¢ Qarang Crcraxorcioitt AE Canypau — nocitsoc cocsonie Anotone — M., 1981, — 19-6.
47 Qurang. Kupimyz K. Peneccane & Sinons. — M., 1988. ~39-6.
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Aristotel, Epikur, Seneka kabi buyuk mutafakkirlar bilan bir qatorga
go‘yish mumkin.

Mamlakat siyosiy hayotida konfutsiychilik bilan bir qatorda buddizm
va sintoizm ham ulkan rol o‘ynaydi. Ma'murlar uchun buddizm bundan
buyon ham yalpi nazorat vositasi bo‘lib qoladi. Boz ustiga u o°sha davr
Yaponiyada tagiqlangan xristianlikka va boshga yashirin sektalarga
nisbatan muqaddas inkvizitsiya funksiyalarini bajaradi. Umuman olganda
buddizm va sinto oddiy yapon va oliy tabagalar vakillarining asosiy diniy
ehtiyojlarini gondiradi, sinto va konfutsiychilik yaponlarning siyosiy tartib
hagidagi tasavvurlarini shakllantiradi, shu bilan bir gatorda buddizm
me’yorlar psixologik tizimini o‘zida ifodalaydi, konfutsiychilik esa
Jamiyatda kishilar xulg-atvorini ma’naviy-axloqiy tartibga solish bilan
shug*ollanadi*®.

Bu diniy tizimlar aynigsa dzen-buddizm o‘z me’yorlari va qoidalari
bilan samuraycha sha’n kodeksini ko‘p jihatdan belgilab berdi,
samuraylarda fanatizmni va o'z jonini qurbon qilishga tayyorlikni
shakllantirdi, bulaming barchasi yapon milliy xarakteriga ulkan ta’sir
ko‘rsatdi, ayni paytda millatchilik, shovinizm va irqchilikning
nivojlanishiga ham o°z hissasini qo‘shdi. Xususan, XX asr 30-yillarining
oxirida davlat sintoizmi agressiv millatchilikning o‘ta reaksion va ancha
nufuzli ta’limoti sifatida «millatning diniy fanatizmi»dan aholini bo‘lg‘usi
urushga tayyorlash magsadida samarali foydalandi*®. Davlat sintoizmi
ta’limoti yapon xalqini bir gancha urushlarga, shu jumladan, ikkinchi jahon
urushiga ham tortish imkonini berdi. Ma’lumki, so‘nggi zikr etilgan urush
Yaponiyaning maglubiyati bilan tugadi.

Milliy fanatizmning shakllanishida busido izdoshlari ongiga o‘limdan
go‘rqmaslik goyasini  singdirgan dzen-buddizmning ham, busido
kodeksida «burchga sodiqlikyni mustahkamlagan konfutsiychilikning ham
roli kuzatiladi. Tkkinchi Jahon urushi oxirida bu kamikadze fenomenida
aynigsa bo‘rtib namoyon bo‘ladi. Harakatlari urushda Yaponiya foydasiga
burilish yasashi lozim bo‘lgan yosh askarlarga yapon go‘mondonligi
shunday nom beradi. Avvaliga bular AQSH awviabardorlarini ovlovchi
uchuvchilar edi. Keyinchalik «kema-odam», «mina-odam», «tank-odam»
va hokazolar ham «kamikadze» degan nom bilan atala boshlaydi. Urush
oxiriga kelib yapon qurolli kuchlarida kamikadzelaming yuzlab otryadlan
faoliyat ko‘rsatar, ulardan ayrimlarining saflarida mingdan ortiq askar bor
edi. Kamikadzelar harakatining asoschisi va g‘oyaviy rahnamosi admiral
Onisi edi. 1944-yilning kuzida u Filippinda «kamikadze» eskadrilyasini

% Qarang: Tpormsxor B.A., Tapanox . Snomes ~ M., 1983. —79-6.
“* Qarang: T JLR. Goprup i HOjt Ky IhTYpBL. — M., 1986, —214-6.
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tashkil giladi. Bunday bo‘linmalarning paydo bo'lishi zamirida Yaponiya
uchun, imperator uchun jon fido gilish g‘oyasini oz ichiga olgan busido
ma’naviy-axloqiy tizimi yotadi. Yaponiya matematik statistika instituti
«milliy xarakter» muammosiga bag‘ishlab o‘tkazgan tadqgiqotlar busido
ruhi yaponlar ongida yashashda davom etayotganidan dalolat beradi*™.
Diniy-madaniy an’analarning ahamiyati yangi Yaponiya uchun
optimal bo‘lgan ijtimoiy-psixologik strukturani yaratish jaray_onida ham
namoyon bo‘ladi. Yapon igtisodchisi Mitio Mornsima «Nima uchun
kapitalizm aynan Yaponiyada aynigsa rivojlangan?» degan savolga Javob
berar ekan ushbu jarayonda konfutsiychilikning roliga ishora qiladi. Uning
fikricha, yapon kapitalizmi ~ bu konfutsiycha kapitalizm, uning vujudga
kelishi va rsvojlanishi yaponcha andozadagi  konfutsiychilikning
millatchilik va  militaristik  ko‘rinishi  bilan  bog‘lig.  Aynan
konfutsiychilikning milliy shakli misbatan qisqa vaqt — taxminan 20 yil
ichida millatni birlashtirish imkonini berdi*’!. Konfutsiycha axlog doirasida.
yuksak darajada qadrlanadigan jismoniy va agliy mehnat madamyé_m,
bilimlar va qobiliyatlar kulti Yaponiya iqtisodiy rivojlanish borasida
erishgan yutuglarda, shuningdek, «kichik ajdarlam to‘rtligi — Janubiy
Koreya, Tayvan, Gonkong va Singapur yutuglarida ulkan rol o‘ynadi.

Islom dini asosiy g‘oyalarning riveji. «Olloh buyuk». Islom
universal jahon dinlaridan biri hisoblanadi. U VII asrda xmstianlik va
iudaizm kabi monoteistik dinlaming an’analari negizida vujudga kelgan,
ulaming asosly qoidalari va aqgidalaridan aksariyatini o‘zlashtirgan. Islom
bu dinlar mohiyati o‘z agidalari bilan ayniy ekanligini tan oladi, birogq
xristianlar va yahudiylar ayni bir Xudo yuborgan vahiyning ma’nosini
noto‘g‘ni tushunganlar, deb hisoblaydi, fagat Muhammad payg‘ambar o‘z
o‘hniil;zdoshlaﬁning xatolarini tuzatib, hagiqily vahiy bilan kelgan deb
biladi™"™.

Islom dini asosiy g‘oyalarining rivojlanish jarayoni butunlay boshqa
yo‘nalishlarda yuz beradi va bu uni qurshagan muhit sharoitlari bilan
bog‘liq. Arabiston yarimorolidagi ko‘chmanchilar va savdogarlar
davrasida tug‘ilgan oddiy g‘oyalar Yagin Sharqda rivojlana%otgan
feodalizm sharoitida yangi va yangi qatlamlar bilan boyib boradi*”®. Shu
sababli islom o‘sha davming xalifalik hokimiyati ostidagi jamiyatlari
hayotini tashkil etuvchi prinsiplarga aylanadi. Axloqiy absolyutizm
prinsipi bilan bir qatorda islom ma’naviy dogmatizm prinsipini ham ilgari

47 Qarang: ITporinikos B.A., Haganos M 1. Snowma — M., 1983. — 140-145-5,

7 Qurang: Mopucimo Mumio. Kanurwmian nio Kuadryumso // Kyprep FOHECKO. 1988 r. AHBaPh. — 34-37-6.
7 Qgrang: Bacstmes JLC. Heropits pesrist BocToka — M., 1988, — 401-405-6.

» Qarang: Sourdel J., Sourdel D. Cywilizacja islamu. — Warszawa, 1980, ~ 15-16-6.
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suradi va din tarafdorlaridan Qur’oni Karimning axloqiy me’yorlarini
S0°zsiz bajarishni talab giladi.

Islom faqat dingina emas, u yaxlit sivilizatsiya va madaniyat, davlat
va huquq, o‘zining betakrorligi bilan ajralib turuvchi islom tarixi, falsafast
va san’ati hamdir. Masalan, musulmon Sharqining falsafiy an’anasiga
O‘rta Yer dengizi bo‘yidagi sivilizatsiga mansub bo‘lgan ellinizm va islom
kiradi*™. Ayni paytda bu falsafiy an’ana o‘rta asrlar arab-musulmon
madaniyatining xususiyati bilan belgilanuvchi alohida jihatlarga ham ega.
Ayni holda arab-musulmon sivilizatsiyasi Sharq va Garb sivilizatsiyalan
o‘rtasida «oraliqp bo‘gin sifatida qaraladi. Arab xalifaligi Yaqin
Sharqning Shumer, Akkada, Qadimgi Misr shahar madaniyatining ming
yillik tajribasini o‘zida mujassamlashtirgan yirik madaniy markazlarini o‘z
ichiga oladi. Islom o‘zi paydo bo‘lgan paytdan e’tiboran o‘zini gabul
qilgan xalqlar tarixida yangi bosgich boshlaydi. U o‘z ta’siri doirasiga
kirgan xalqlar madaniyati va sivilizatsiyasiga ulkan ta’sir ko‘rsatadi.
Arablar orasida u alohida obro‘-e’tibor kasb etadi, bu yerda u monoteistik
din sifatida shakllanadi va arab qabilalarining barchasini yagona arab
xalqiga birlashtiradi. Islom bayrog‘i ostida arablar buyuk davlatlar -
Vizantiya va Eron vorislariga aylanadilar.

Keyingi davrlarda islomni boshqa xalglar — forslar, turklar,
mo‘gullar, hindlar va malaylar ham qabul qiladilar va u jahon diniga
aylanadi. Musulmonlaming ko‘p sonli xalqlardan iborat bo‘lgan yagona
birligi — umma vujudga keladi. Umma a’zolan o°rtasidagi munosabatlarda
kuzatiladigan birdamlikni islom o‘z muxlislariga kuchli ta’sir ko‘rsatgani,
avvalgi xalq, madaniy va diniy an’analandan qgat’1 nazar, ularda o‘ziga xos
musulmoncha zehniyatni shakllantirgan bilan izohlash mumkin.

Islom o‘z tarixining dastlabki bosqgichidayoq shaxsning o‘ziga xos
modelini ishlab chiqgan va o°z rivojlanishi jarayomda uni boshqa ko“pgina
mamlakatlar va xalglar o‘rtasida yoygan. Shu tariga u musulmoniar
jamoasining kengayishi va mustahkamlanishiga imkoniyat yaratgan®”.

Islomda shaxsni kamol toptiish andozasi quyidagi omillar bilan
belgilanadi:

e Qur’oni Karimning ta’sirchan xususiyati va afsonaviy strukturasi
bilan;

e diniy rasm-rusumlar va Qur'oni Karmda bayon etilgan
nasihatlarming ruhlantiruvchi va ta’sirlantiruvchi kuchi bilan;

e hagigty din go‘riqchisi bo‘lgan, o‘z qonunlarini Qur’oni Karim
qoidalari asosida shakllantirgan markazlashgan davlatning faoliyati bilan;

4 Qarang: Mruareitko AA. B nonckax cruscred. — M., 1989.
75 Qarang: [pronebaym don I'.3. Oc HCPTH! apaGo-MyCy it xyimTypel - M. 1981 -34-G.
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e islom dinining shakllanish bougichidis (610 637 yile, vy,
kelgan, individual va kollektiv xulq-atvoroing, Gasiis S
belgilaydigan siyosiy va diniy tasavvurlar mijrnw btliars :

Siyosiy va diniy tasavvurlaring tinimns:z ;.w:f-‘m'”hi’-'-'r .
arab-musulmon dunyosi tarixida ulkan rol o‘ymadi I*,lr/rlt_.‘ Ownys
tarixdagi keng ko‘lamli harakatlarining barchast & .' .
ta’limotining barcha tasavvurlarini o‘zida muj;x,',:;mnla:.h.r/,'/’- s
tipining mavjudligini nazarda tutadi. Musulmonlar zchnzyatisg b
xos jihati sifatida uning Xudo bilan o‘zaro aloqasi, gonungs = ”"" 3
etish va_politeizmning har qanday shaklini qat'iyan ra(‘i ctish r;‘/..'r.,:,’
bo‘ladi* Bulaming barchasi arab-musulmon dunyofst tarizidz  Gi07
fanatizmning amal qilishi va xususiyatiga oydinlik kiritads. : )

Xulosa. Umuman olganda, Marokashdan boshlanad’lgfm ¥z
arxipelagi orollarida poyoniga yetadigan islom dunyosi G aro duny r/,;:z'
sezilarli darajada farq qgiladi. Fransuz tarixchilari ' f;‘ngd’J-, r
Koarelli va M. Eymar fikriga ko‘ra, islom G‘arbning ziddidir Shunga
qaramay ular bir-birisiz yashay olmaydi Biri bajargan amalni boshqa:;
ham bajo keltirishga shoshadi: G‘arb salb yurishlarini kashf qilgan <z
amalga oshirgan bo‘isa, islom muqaddas urush — jihodni o‘yla_b topgan “a
hayotga tatbiq etgan. O‘z maqsadlariga xristianlik Rimda erishsa, :slom
Makkada va payg‘ambarning sag‘anasi oldida erishadi.

A

1

Az

Tajribaviy amaliy matnlar

Milliy madaniyatlarning diniy madaniyat shakllanishidagi rol:.
Sintoizm. Buddizm. Dzen ogimi. Konfutsiychilik. Tokugava rejimni uchkusn
konfutsiychilikning ahamiyati. Milliy fanatizmning shakllanishida buside
izdoshlari ongiga o‘limdan qo‘rqmaslik g‘oyasini singdirgan dzen-
buddizm Islom dini asosiy g‘oyalaming rivoji. «Olloh buyulo.

46 .
Qarang: Arkoun M. The topicality of problem of the person in Islarmic th ht Internati cial Sctence

ot SO TR i pei ¢ thought Intemational Sacial Science

47 Osha joyda — 413-6

7 Qarang’ Braudel F., Coanefli P., Aymard M. Morze Srodzicmine. —Gdansk, 1982 —98-G.
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Samuraylar ta'limoti

1185-yildan samuray vakilllarining qo’liga
o'tadi

ﬁoki@yal syogun toronidan boshgariladi

; —-"”."‘.’r
qarorgohi Kamakura shaxri

Qadimgi yapon
mifnineivasi manhalari

Urushda Yaponiya foydasiga burilish yasashi lozim
bo’lgan yosh askarlarga yapon qo’mondonligi quyidagi

nomlarni beradi,
AQsh \\
aviabardorlarini P
el & | Komibadees |
uchuvchilar «Kema-odam»,
B arming-odamn,
atank-odamn
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—_"l Sintoizm besh koniseptsiyasi
—'Z-LDunyo 0'z-0'zicha paydo bo'lgan, u o'zini o’z tartibga soladi

; ! Hayot kuchini tavsiflaydi; jinsiy hayotga xudolar asos solganlar

Gap tabiat va tarixning yagonaligi, jonli va jonsiz dunyoning
uzviyligi hagida boradi,

Kq'p xudolilikkn urg'u beradi, zero sintoning o’zi tabiatga,
Jamoa va gabila xudolariga sig’inishdan kelib chiggan.

Sinto xudolari, kami umuman odamlarni emas, balki fagat
yaponlamni yaratganini qayd etadi.

Afsungaria

r Shamanla
r

Islomda shaxsni kamol toptirish andezasi quyidagi
omillar bilan belgilanadi:

Qur’oni karimning ta’sirchan xususiyati va afsonaviy strukturasi bilan ]

diniy rasm-rusumlar va qur’oni karimda bayon etilgan nasihatlaming
ruhlantiruychi va ta’sirlantiruvchi kuchi bilan

xulg-atvorning 0'zaro alogasini belgilaydigan siyosiy va diniy tasavvurlar

3
[lslom dinining shakllanish bosqichida vujudga kelgan, individual va kollektiv ]
maimui bilan

haqiqiy din qo’riqchisi bo’lgan, 0’z qonuslarini qur’oni karim qoidalari asosida
shakllantirgan markazlashgan davlatning faoliyati bilan;




mazmuni

{1

Yuapontyaning v’z qadimg tarixini va yapon xalgining ]

I Sintoizmning amaliy magsadi va I

ilohiy kelib chigishini tasdiglashdan iborat

e s

Har bir
yapon

|

Mikado
(1mperator}

Qadimgi yaponlar dunyoe bilan
ruhlar va xudolar dunyesi
o’rtasidagi vositachillari

Ikkinchi daraja
ruhlar - kami
avindi

Osmun
ruhlan aviedi
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Maustagqil ishlash uchun savol va.topshiriqlar

1. Sintoizm nima? i

2. Samuraylaming qaysi kodeksi yaponlaming kundalik axlogiga
kuchli ta’sir ko‘rsatgan?

3. Dzen ogimi nomoyondalari?

4. Konfutsiychilik dinining asosini nima tashkil etgan?

5. Milliy fanatizmning shakllanishida busido izdoshlari ongiga
o‘limdan qo‘rqmaslik g“oyasini singdirgan diniy oqim?

6. «Olloh buyuk» tushunchasi?

Referat mavzulari

Milliy madaniyatlaring diniy madaniyat shakllanishidagi roli.
Tolkugava rejimi uchun konfutsiychilikning ahamiyati.

Islom dini asosiy g‘oyalaming rivoji.

Islomda shaxsni kamol toptirish andozasi omillari.

g & D9 =

Bilim va ko‘nikmalarni baholash materiallari

ik coonoems harakatida ishtirok etgan kuchlarning barchasi — rim-
katolik cherkovining diktatorlik siyosatidan norozi bo‘lgan
byurgerlik, dvoryamlarning bir qismi, dehqonlar, ziyolilar din
bayrog'i ostida muayyan siyosiy talablar bilan chigganlar.

A. Reformatsiya

B. Qadimiyatga qaytish

C. Sintoizm

D. Fanatizm

2. Qaysi dinin harbiy libosdagi konfutsiychilik sifatida otlig
qo‘shin ko‘rinishida tavsifiash mumkin?

A. Istomni

B. Buddizm

C. Konfutsiylik

D. Xristiyan

3. Qaysi dinining sharqona tafakkur tizimlari daryo yanglig’
kelib quyiladigan idealizmning ulkan ummoni sifatida tavsiflash

mumkin?
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A.
B.
C.
D.

4.

Buddizm
Islom
Konfutsiylik
Xristiyan

Ushbu fikr muallifini toping: «Dzen-buddizm samuraylarda

tarbiyalagan fanatizm va o‘zini o‘zi qurbon gilishga tayyorlik narigi
dunyoda mukofot kutib o‘limning yuziga tik qaragan islom
askarlarining fanatizmidan farq qiladi.

A
B.
C.
D.

S.

L. S. Vasilev
Kamo Mabutsi
Admiral Onisi
Motoori Norinagi

Samuraylarning qaysi kodeksi yaponlarning kundalik

axlogiga kuchli ta’sir ko‘rsatgan?

cowp

vow» e

Vo

. Busido

. Kodziki-den
. Kodziki

. Nixongi

Sinto —bu?

. Xudolar yo‘li
. Askaryo‘lt
. Ruhoniylar yo‘li

A va § javoblar

Sintoning ildizlari oliy moziyga borib taqalishi va ibtidoiy

xalglarga xos bo‘lgan e’tiqodiarning gaysi shakllarini e‘z ichiga

oladi?

o0 %>

TOwp®e

. Barcha javoblar to‘g‘ri

. Totemizm, o‘liklar

. Animizm, magiya

. Ogsogqollar ruhiga sig‘inish

Sinto ta’limotiga ko‘ra mikado-bu?
Osmon rublari avlodi
Ikkinchi daraja ruhlar — kami avlodi hisoblanadi

. Ogsogollar
. Barcha javoblar to‘g‘ri
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9. Sinto ta’limotiga ko‘ra har bir yapon esa — bu?
A. Ikkinchi daraja ruhlar — kami aviodi hisoblanadi
B. Osmon ruhlari avlodi

C AvaV

D. Imperator

10. Sintoizmning mugaddas kitobi to‘g‘ri ko‘rsatilgan javobning
toping?

A. Kodziki

B. Busido

C. Nixongi

D. Barcha javoblar to‘g'ri

11. Sharqshunos olim N. Konrad fikricha qaysi kitobdan
yaponcha milliy ruh ufurib turishini, yaponiyani va yaponlarni
anglab yetish uchun yo‘l ochishini qayd etadi?

A. Kodziki

B. Busido

C. Nixongi

D. Barcha javoblar to‘g‘ri

12. Yaponlarning narsalar dunyosi va tabiat hagidagi
tasavvurlari shakllanishida sintoizm ulkan rol o‘ynagan. Uning
zamirida nechta konsepsiya yotadi?

A S

B. 4

C 6

D. 7

13. Sintoizm  talimotida Ikkinchi konsepsiyasi nimani
tavsiflaydi?

A. Hayot kuchini- jinsiy hayotga xudolar asos solganlar

B. Dunyo o'z-0‘zicha paydo bo‘lgan, u o‘zini o°zi tartibga soladi

C. Tabiat va tarixning yagonaligi, jonli va jonsiz dunyoning
uzviyligi hagida boradi

D. Ko‘p xudoliltkka urg‘u beradi, zero, sintoning o‘zi tabiatga,
jamoa va gabila xudolariga siginishdan kelib chigqan
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14. Ko‘p xudolilikka urg‘nu beradi, zero, sintoning o'z tabanlga,
jamoa va qabila xudolariga sigtinishdan kelib chiqqan. Ushbu jap
qaysi konsepsiyaga taalluqli?

A 4

B. 3

C. 6

D. 2

15. Nechanchi asrda boshida imperator saroyida sinto ishiari
bo‘yicha maxsus departament tashkil etigan?

A. VI

B. IX

C X

D. X1I

16, Nechanchi asrda sinto xudelari ro‘yxati tuziladi?
A

. X
B. VI
C. vl
D.

<

I

17. Sinto xudolari ro‘yxatiga ke‘ra sinto panteoni nechta redani
o‘z ichiga olgan?

A. 3132

B. 1000

C. 2500

D. 2345

18. Nechanchi  konsepsiyada sinto xudolari, kami umumaz
odamlarni emas, balki faqat yaponlarni yaratganini qavd etaladi?
A S

B.
C
D.

B O =

19. Syogunat davrida (XII-XIX asrlar) buddizmuning sinroizmgas
ta’siri?

A. Rivojlanish jarayonini tartibga soladi

B. Inkilobga yuz tutdi

C. Xalqda norozilik xarakatlarint keltirib chiqardy
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D. Barcha javoblar to‘g‘ri

20. Nechanchi asrda  Yaponiyadagi Uyg‘onish davri
ko‘maklashadi va bu davrda ruhoniylar Xitoydan buddizm va

konfutsiychilik falsafasiga oid kitoblarni keltiradilar?
A XvIl

B. X1
C Xv
D. XVI

21 Yaponiyaning qaysi podshosi hayotining so‘nggi yillarida
qadimgi qo‘lyozmalarni to‘plashni odat qgiladi va ularni o‘rganishni

rag‘batlantiradi. Shu tufayli ham «&Kodziki» va «Nixongi» qayta
nashr etiladi?

A. lezyasu Tokugava
B. Motoori Norinagi
C. Kamo Mabutsi

D. Xeyan

22.Motoori Norinagi nechta jilddan iborat <«Kodziki-den»
(«Kodzikiga sharhlar»)ni tayyorlaydi?

A 4

B. 36

C. 22

D. 12

23.XVIII asrda «qadimiyatga qaytish» (fukko) harakatning
birinchi yirik rahbari to‘g‘ri ko‘rsatilgan javobni toping?

A. Kamo Mabutsi

B. Xirata Atsutane

C. Motoon Norinagi

D. Toyotom Xideyosi

24.XX asrda xudolar ganday ahamiyat kasb etadi?
A. Ikkinch: daraja

B. Oliy daraja

C. Xalgda xudolarga sig‘inish kuchaydi

D Uchinchi dargja
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26. Buddizm Yaponiyaga nechanchi asrda aynigsa kuchli ta’sir
ko‘rsata boshlagan?

A. V-Vl asrlar
B. V- VII asrlar
C. V=X asrlar
D. VI-X asrlar

27.Qadimgi yapon davlatchiligi va madaniyatining oltin asri

sanalgan Xeyan davri (VIII-XII asrlar)ning vujudga keliskida gaysi
din muhim rol o‘ynagan.

A Buddizm
B. Totemizm
C. Animizm
D. Islom

28. Xeyan davridayoq vujudga kelgan din?
A. V va S8 javoblar

B. Ryobusinto

C. Sinkretik

D. Germenevtik

29.1185-yildan keyin davlatda hokimiyat tizgini qaysi ta’limet
vakilllarining qo‘liga o‘tadi va amalda hokimiyat syogum qo‘lida
bo‘lib, uning qarorgohi Kamakurada joylashgan edi?

A. Samuray

B. Konfutsiylik

C. Sintoizm

D. Fanatizm

30. Kamakura davrida sodir bo‘lgan ko‘p sonli
urushlari XV1 asr oxirida nimaga olib keladi?
A. Toyotomi Xideyosining markazlashgan davlatini tashkil topishige

B. Mutlago insoniy, o‘ta intellektual va jamiyat ehtiyojlariga
moslashtirildi

C. Ingilobga olib keld:
D. Konfutsiychilik maktabini rivojlanishiga

fugaroiayr

31.Qadimgi sektalar bilan orani ochiq qilgan, eng awvval
vlarning ritualizmi va sxolastikasidan voz kechgan qgaysi ogim
reformatorlik xususiyatiga ega edi?
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A Dzen

B. Reformatsiya

C. Qadimiyatga qaytish
D. Sinto

32, X1l asrda Xitoyda konfutsiychilik jonlanagan maktab nomi
to‘z'ri ko‘rsatilgan javobni toping?

A. ChjuSi.

B. Dzen

C. AvaV

D. Chju Si, Xan Chju va Sinto

33. An’anaviy madaniyatni asrash va keyingi avlodlarga uzatish
vezifalarini u yoki bu an’anaviy san’atni yaxshi o‘zlashtirgan va
o*2lari boshqaradigan maktabda katta obro‘ga ega bo‘lgan kishilar —
...... bsjaradi.

A. Iemoto

B. Sinto

C. Mikado

D. To‘g'ri javob yo‘q.

34.Toyotomi Xideyosi va Teyasu Tokugava kabi podsholar
konfutsiychilikka qanday yondashar edilar?

A Yjobiy

B. Salbiy

C. Konfutsiychilikka qarshi bo*‘lganlar

D. Vvas8 javoblar

35, Konfutsiychilik bu-?

A Mutlago insoniy, o‘ta intellektual va jamiyat ehtiyojlariga
1noslashtiriigan ta’limot edi

B. Individual va kollektiv xulg-atvomning o‘zaro alogasini
belailaydigan siyosiy va diniy tasavvurlar majmui bilan

C. AvaSs javoblar

D. Osmon ruhlari avlodi

36. XX asr 30-yillarining oxirida davlat sintoizmi agressiv
millatchilikning o‘ta reaksion va ancha nufuzli ta’limoti sifatida
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Ceacansonss »dan aholini bo‘lgtusi urushgn (ayyorlnsh mseaadids
samarali foydalandi.

A. Millatning diniy fanatizmi

B. Burchga sodiqglik

C. Barcha javoblar to‘g‘ri

D. Vatanga sodiqlik kapitalizmi

37.Ikkinchi Jahon urushida Yaponiya foydasign burilish yazashs
lozim bo‘lgan yosh askarlarga yapon gqo‘mondonligi qanday neow
beradi?

A. Barcha javoblar to‘g'ri

B. AQSH aviabardorlarini ovlovchi uchuvchilar

C. «kema-odam», «mina-odam», «tank-odam»
D. «kamikadze»

38. Kamikadzelar harakatining asoschisi va g‘oyaviy rahnamaoei
kim?
A. Admiral Onisi
B. Mitio Morisima

C. L. S.Vasilev
D. Motoorn Norinagi

39. Admiral Onisi 1944-yilning kuzida qayerda <«kamikadze.
eskadrilyasini tashkil giladi?

A. Filippin

B. Vizantiya

C. Eron

D. Yaponiya

40, Yapon iqtisodchisi ...... ... fikricha, yapon kapitalizmi — bs
konfutsiycha kapitalizm, uning vujudga kelishi va rivojlanishi
yaponcha andozadagi konfutsiychilikning millatchilik va militsristik
ko‘rinishi bilan bog‘lig. Aynan konfutsiychilikning milliy shakli
nisbatan qisqa vaqt — taxminan 20 yil ichida millatni birlashtirish
imkonini berdi.

A. Mitio Morisima

B. Admiral Onisi.

C. Kamo Mabutsi

D. Motoori Noninagi
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41.Islom bayrogi ostida arablar qaysi buyuk davlatiar
vorislariga aylanadilar?

A VvaS$S

B. Vizantiya

C. Eron

D. Filippin

42.Islomda shaxsni kamol toptirish andozasi qanday omillar
bilan belgilanadi?

A. Barcha javoblar to*g ri

B. Qur’oni Karimning ta’sirchan xususiyati va afsonaviy strukturasi,
diniy rasm-rusumlar va Qur’oni Karimda bayon etilgan nasihatlarning
ruhlantiruvehi va ta’sirlantiruvehi kuchi bilan

C. Hagqiqly din qo‘rigchisi bo‘lgan, o‘z gonunlarini Qur’oni Kanm
qoidalari asosida shakllantirgan markazlashgan davlatning faoliyati bilan

43. Yapon madaniyati shakllanishiga kuchli ta’sir o‘tkazgan diniy
ogim qaysi?

A) Buddizm

B) Daosizm

S) Konfutsiy ta’limoti

D)  Buddizm, Konfutsiy ta’limoti

44, Ritsarlik unsurlarini o°zida mujassamlashtirgan madaniyat qaysi
qatorda to‘g‘nt benlgan?

A) Arab

B) Yapon

S) AvaB

D) Fors

45. Hind san’ati yutuqlarining asosty qismi kimlar tomonidan vayron
qilingan edi?

A) Gunnlar

B) Islom

S) Fanatiklari

D) Barcha javoblar to‘g‘ri

46. «Dzen-buddizm samuraylarda tarbiyalagan fanatizm va o‘zini
o‘zi qurbon gilishga tayyorlik narigi dunyoda mukofot kutib o‘limning
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yuziga tik qaragan islom askarlarining fanatizmidan farq qiladi. Narigi
dunyoda abadiy rohat-farog‘atda yashash konsepsiyasi sintoizmda hdm,
buddizmda ham mavjud emas. O‘limni bo‘yniga olgan samuraylar narigt
dunyoda rohat-farog‘atda yashash haqida emas, balki munosib o‘lim
topish va tiriklar xotirasida yuksak o‘rin egallash haqgida o‘ylaganlam.
Quyidagi fikrlar muallifi kim?

A) L. Vasilev

B) A. King va V. Shnayder

C) K. Yaspers

D) M. Eymar

47. Samuraylaming axloq kodeksi qanday nomlangan?
A) Busido

B) Busi

S) AvaB

D) Busiko

48. Samuraylaming axleq kodeksi hisoblangan busido so‘zining
ma’nosi qaysi qatorda to‘g*ri berilgan?

A) Askaryo'li

B) Burchga sodiglik

S) Sha’n

D) Askar sha’ni

49. Samuraylar kodeksining shakllanishiga, shuningdek, yaponlar
xulg-atvori psixologiyasiga, ulamning o‘rtasidagi o‘zaro munosabatlarning
axlogiy prinsiplariga ta’sir ko‘rsatgan ta’limotlar qaysi qatorda to‘g‘r
berilgan?

A) Yugoridagilarning barchasi

B) Buddizm

S) Sintoizm

D) Konfutsiychilik

50. Bu qadimgi din Yaponiyada Xitoy bilan bog‘liq bo‘lmagan holda
vujudga kelgan va rivojlangan, qadimgi mifologiyaning bir turi
hisoblanadi, zero, buddizm paydo bo‘lishidan oldingi ilk sintoizmda gap
g ayritabiry dunyo — yaponlar azaldan sig‘inib kelgan xudolar va rghlar
dunyosi (kami) haqgida boradi. Yuqorida qaysi din haqida gap boryapti?

A) Sinto

B ) Buddizm
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S) Yuqoridagilaming barchasi.
D) Konfutsiychilik

51. Sintoizmning muqaddas kitobi .......... hisoblanadi.

A) Kodziki
B) Busido
S) Yuqorndagilaming barchast,
D) Mikado

52. «Kodzik1» («qadimgi bitiklar», 712-yil) sintoizmning mugaddas
kitobi hisoblanadi. Taniqli sharqshunos olim ushbu kitobdan yaponcha
millly roh ufurib turishini qayd etadi. Uning fikricha, «Kodziki»
Yaponiyani va yaponlarni anglab yetish uchun yo°l ochadi*”. Ushbu fikr
wuallift qaysi qatorda tog ri berilgan?

A) N. I. Konrad

B) L. S. Vasilev

S) K Yaspers

D) M. Eymar

53. Yaponlaming narsalar dunyosi va tabiat haqidagi tasavvurlari
shakllanishida sintoizm ulkan rol o‘ynagan. Uning zamirida nechta
konsepsiya yotadi?

A) 3

B) -4

S) 7

D) 11

54. Nechanchi asrda imperator saroyida sinto ishlari bo‘yicha
maxsus departament tashkil etiladi?

A) VAII asr boshida

B} VIH asr oxirida

S) X asr boshida

D) X asr oxirida

55. X asrda sinto xudolart ro‘yxati tuziladi. Ushbu ro‘yxatga ko‘ra
sinto panteoni nechta xudoni 0°z ichiga olgan, keyinchalik ulamning soni
ancha ko‘paygan.

*» Qurang: Konpaza H.H. Ws6panswic tpyust. Jimeparyps u earp. — M. 1978. ~ 150-6.
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A) 3132

B) 3134
S) 7313
D) 3111

56. Yaponiva podshost  tesvinu  Voboagonue fgidinig
yillarida gadimgi go'lyosmalan o plashor onlal ibeds
o‘rganishm  rag‘batlanticadi. St (ulvhe oo teebt yalda g
mifalogiyasining 2 manbasi gavia nastu etlady, wloar queyal favabida t
ko‘rsatilgan?

A) «Kedziky va «Nixonam

B) «sKad=z=k» v Busidoe

S) « B:s;’:.: va «Niana

D) «Rodmioy vaaNadniJdeny

ot hegona taswlac vae shuw i sz
Risoblamshim anglab vetishlargn ohb
ol bo'lgan sof holatdagi wpadimiyatga
SV ‘:\\ 1z va wsintoni tiklash» (fukko-sinto)
¥ By Rarakaming binnchi yirik rahbari kim?

jaravonii dost
A} Kamo Mabu
B) lezvasu Tokn
S) Motoonrz Nornnagi
D) Xarata Atsutane

58.44 jilddan iborat «Kodziki-den» («Kodzkiga sharhlar»)asarini
kim yozadi, unda mazkur qadimgi asar falsafasi va mifologiyasi
zamonaviy tilda va yangi davr talablariga muvofiq tushuntiriladi?

A) Motoori Norinagi

B) Iezyasu Tokugava

S) Kamo Mabutsi

D) Xirata Atsutane

59.U o‘zming “Tarixning ma’nosi va vazifasi” asarida tanx va
insoniyatning yagonaligini isbotlash uchun “dunyovny vagt o qi"
konsepsiyasidan samarali foydalangan faylasuf nomi qaysi qatorda to‘g‘ri
berilgan?

A) K. Yaspers

“* Qarang: Kotariski W. Religic Japonii Religie Azji, Afryki, Ameriki, Australii i Oceanii. — Warszawa. 1980, -
192-6.
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B) A King
S) V. Shnayder
D) Motoori Norinagi

60.Yogani “aqlda tafakkur to‘lqinlarini boshqarish” sifatida
tavsiflagan faylasuf qaysi javobda keltirilgan?

A) Patanjali

B) Eddington

S) Dekart

D) Kant

61. Quyidagilardan qaysi faylasuf miya ishining tahlili uchun kvan
mexanikasi tamoyillandan foydalanadi?

A) E. Uoker

B) J. Uiler

S) K Siolkovskiy

D) S. Xaking

62.E.Uoker nazariyasining bosh magsadi qaysi javobda to‘g'ri
berilgan?

A) Ong modelini yaratish

B) Til modelini yaratish

S) Fan modelini yaratish

D) Tafakkur modelini yaratish

63.Dzen oqimi reformatorlik xususiyatiga ega. U targ‘ib gilgan
meditatsiyaning magsadi nimadan iborat edi?

A) B vaS§ javoblari to‘g‘ri

B) Buddani aqlning ravshanligi holati (satori)ga erishish

S) Satorini mustaqil intilish yo‘li bilan anglab yetish

D) abstrakt mushohida yunitish

64. Qachon Xitoyda konfutstychilik Chju Si maktabida jonlanadi?
A) XU asrda

B) XII asrda

S) Xlasrda

D) X asr oxirida

65. Qaysi kodeksda vassalning senorga sodigligi asosiy fazilat
sifatida belgilanadi?.
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A) Busido
B) Nixongi
S) Kodziki
D) Mikado

66. Samuray eng oliy burchi nima hisoblanadi?

A) Vatanga 0°z jonini qurbon gilish

B) Vassalning senorga sodigligi

S) An’anaviy madaniyatni asrash

D) Vatanga o'z jonini qurbon gilish, an’anaviy madaniyatni asrash

67. Yaponlar an’anaviy tarzda nima bilan shug‘ullanishgan, zero, u
shaxsni kamol toptirish vositasi hisoblangani bois, uning qaysidir torn
bilan deyarli har bir yapon shug*ullanadi?

A) San’atning biron bir turi bilan

B) Sportning biron bir tun bilan

S) Yoga bilan

D) Fanning biron bir turi bilan

68. Konfutsiychilikka ijobiy yondashgan yapon podsholari qaysi
javobda to‘g'r ko‘rsatilgan?

A) BvaS javoblar to‘g‘n

B) lezyasu Tokugava

S) Toyotomi Xideyosi

D) Xirata Atsutane

69. Kamikadzelar harakatining asoschisi va g‘oyaviy rahnamosi kim
edi?

A) Admiral Onisi

B) Yapon podshosi lezyasu Tokugava

V) Yapon podshosi Toyotomi Xideyosi

D) Xirata Atsutane

70. Kamikadzelar harakatining asoschisi va g‘oyaviy rahnamosi
admiral Omisi edi. Nechanchi yilning kuzida u Filippinda «kamikadze»
eskadrilyasini tashkil giladi?

A) 1944-yilda

B) 1945-yilda

S) 1943-yilda
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D) 1946-yilda

71. Yapon iqtisodchisi «Nima uchun kapitalizm aynan Yaponiyada
ayniqsa rivojlangan?» degan savolga javob berar ekan ushbu jarayonda
konfutsiychilikning roliga ishora qiladi. Uning fikricha, yapon kapitalizmi
~ bu konfutsiycha kapitalizm, uning vujudga kelishi va rivojlanishi
yaponcha andozadagi konfutsiychilikning millatchilik va militaristik
ko‘rinishi bilan bog‘lig. Aynan konfutsiychilikning milliy shakli nisbatan
qisqa vagt — taxminan 20 yil ichida millatni birlashtirish imkonini berdi,
degan yapon iqtisodchisini toping?

A) Mitio Monsima

B) lezyasu Tokugava

S) Toyotomi Xideyo

D) Xirata Atsutane

72. <kichik ajdarlar to‘rtligiga qaysi davlatlar kiradi?

A) Janubiy Koreya, Tayvan, Gonkong va Singapur

B) Janubiy Koreya, Tayvan, Gonkong va Shimoliy Koreya
S) Tayvan, Gonkong va Singapur va Ukraina

D) Janubiy Koreya, Tayvan, Gonkong va O“zbekiston

73.Islomda shaxsni kamol toptirish andozasi quyidagi qaysi bir omil
bilan belgilanadi?
A) Qur’oni Karimning ta’sirchan xususiyati va afsonaviy strukturasi
bilan

B) Diniy rasm-rusumlar va Qur’oni Karimda bayon etilgan
nasihatlaming ruhlantiruvchi va ta’sirlantiravehi kuchi bilan

S) Haqiqiy din qo‘rigchisi bo‘lgan, o°z gonunlarini Qur’oni Karim
qoidalari asosida shakllantirgan markazlashgan davlatning faoliyati bilan;
islom dinining shakllanish bosqichida (610-632-yillar) vujudga kelgan,
individual va kollektiv xulg-atvorning o‘zaro alogasini belgilaydigan
siyosiy va diniy tasavvurlar majmui bilan

D) Yugoridagilarning barchasi

74.Islom so‘zining lug‘aviy ma’nosi qaysi javobda to‘gri
ko‘rsatilgan?

A) Bo'ysunish

B) Itoat etish

S) O‘zini Alloh irodasiga topshinsh

D) Yuqondagilarning barchasi
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75. Aliohning rasuli (elchisi) Makka shahrida dunyoga kelgan
Muaammad (s.a.v.~sallallohu alayhi vasallam) binni Abdulloh yashagan
davrlan to‘g i berilgan qatorni ko‘rsating?

A) 570-632

B) 610-632

S) 570-610

D) 570-633

76.Qur’onni kitob holida jamlagan xalifa nomi qaysi qatorda
berilgan?

A) Usmon
B) Umar
S) Abu Bakr
D) Ali

77. “Movarounnaxr’so‘zi arbchadan ganday ma’noni nglatadi?
A) Daryoning narigi tomoni

B) Ikla daryo oralig‘i

S) Tog‘ning narigi tomoni

D) Dengizning narigi tomoni

78.Qur’on 114 suradan iborat, suralar asosan qayerda yaratilgan?
A) 90tasi Makkada va 24tasi Madinada

B) 24tasi Makkada va 90tasi Madinada
S) 90ta Hijozda va 24tasi Makkada
D) Hammas: Makkada yaratilgan
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FALSAFIY ATAMALAR (GLOSSARIY)

Agnostitsizm — inson obyektiv borligni to‘liq bilishi mumkin emas
deb hisoblaydigan falsafiy ta’limot.

Antissientizm — fanning jamiyat hayotidagi roli va ahamiyatini salbiy
baholaydigan falsafiy nuqtayi nazar.

Antropogen — inson faoliyati bilan bog‘hq.

Antroposentrizm — dunyoni bilishda insonnt ustun qo‘yuvchi falsafiy
yondashuv.

Aprior — tajribadan tashqarida. Inson tafakkurida tajribada
ko'rilgunga qadar, tajribadan qat’i nazar paydo bo‘lgan obraz, goya,
tushuncha.

Ateizm —xudoning borligini inkor etuvchi falsafiy nuqtayi nazar.

Atribut — xossa.

Bashorat — kelajak haqidagi, ya’'ni hali amalda mavjud bo‘lmagan,
lekin nivojlanishning kutilayotgan rivojini  belgilovchi obyektiv va
subyektiv omillar ko‘rinishida hozirgi zamonda potensial mavjud bo‘lgan
hodisalar va jarayonlar haqidagi bilim.

Belgi — boshqa bir predmet, xossa yoki munosabatni ifodalaydigan va
muayyan xabarni uzatish, saglash yoki unga ishlov berishda ishlatiladigan
moddiy, issty idrok etiladigan predmet.

Garmoniya — bir butun narsa gismlarining o°zaro muvofiqligi.

Germenevtika — falsafada-tarix, madaniyatni, o‘zga individuallikni
tushunish san’ati.

Gipotetik — ehtimol tutilgan, faraz gilingan, taxmin (gipoteza)ga
asoslangan.

Globallashuv -~ ijtimoiy hayotning turli jabhalarida yaxlit
tuzilmalaming dunyo miqyosida shakllanish jarayoni.

Globalistika — globallashuv va uning ogqibatlari mohiyatini anglab
yetishga qaratilgan ilmiy va falsafiy tadqiqotlaming fanlararo sohasi.

Gnoseologiya — bilish nazaniyasi.

Deduksiya — tadqiqot yoki tavsiflash metodi, usuli bo‘lib, bunda
ayrim qoidalar umumiy xulosalar, aksiomalar, qoidalar, gqonunlardan
tadrijiy yo‘l bilan keltirib chiqariladi.

Dezintegratsiya — butunning ayrim qismiarga parchalanishi.

Deizm — Xudo dunyoni yaratgach unda ishtirok etmaydi va uning
voqealari- tabiily kechishiga aralashmaydi deb hisoblaydigan falsafiy
nuqtayi nazar. .

Determinizm — barcha vogealar va hodisalarning qonuniyligi va
sabably bog‘langanligi haqgidagi falsafty ta’limot.
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Dialektika — harakat, rivojlanish, o‘zgarish haqidagi falsafiy ta'lunaot.

Diskret — uzlukli.

Differensiatsiya — butunning turli-tuman qismlar, bosqichiar,
shakllarga bo‘linishi, parchalanishi, ajralishi.

Ideal — mutlag barkamollik, bunday barkamollik haqidagi tasavvur.

Ierarxiya — bir narsaning funksional ahamiyati yoki xizmat mavyeiga
ko‘ra ikkinchi narsaga, uchinchi narsaga va hokazolarga bo‘ysunishi.

Ijtimoiy prognoz qilish — kelajakni muayyan tarzda davriylashtirishni
nazarda tutadi.

Izotrop — barcha yo‘nalishlarda bir xil.

Indeterminizm — determinizmga qarama-garshi ta’limot.

Integratsiya — birlashish, birikish, yaxlit bir butunning shakllanishi.

Introvertiv — o‘ziga, 0‘z ichki dunyosiga qarab mo‘ljal oluvchi.

Imitatsiya — taqlid qilish, soxtalashtirish.

Axborot ingilobi — fan-texnika ingilobining rivojlanish bosqgichi
bo'lib, bunda axborot o‘ta muhim resursga aylanadi.

Irratsionalizm — borligni oqilona mantiqiy bilish imkoniyatini rad
etuvchi nuqtayi nazar.

Kauzallik - sababiyat, sabab va oqibatning qonunty aloqgasi.

Kommunikatsiya (keng ma’noda) — muloqot. Ekzistensializmda —
mulogot turt bo‘lib, uning yordamida «Men» o°zini boshqa odamda topadi.

Konstitutsiyalash — yaratish, belgilash, muayyan tashkiliy tus berish.

Konsyumerizm — iste’mol qilishga bo‘lgan kuchli ehttyo;.

Koevolyutsiya — birgalikda tadrijiy rivojlanish.

Kreatsionize — butun borligni Xudo yaratgan deb hisoblaydigan
dinty ta’limot.

Materializm — dunyoning moddiyligidan va ongdan qat’i nazar
mavjudligidan kelib chiqadigan falsafiy yo‘nalish.

Mahalliy muammolar  tushunchasi yuqoriroq darajadagi
muammolarga, aniqroq aytganda, aynm mamlakatlarga yoki yirik
mamlakatlarning ancha katta hududlariga tegishli bo‘lgan muammolarga
nisbatan tatbiq etiladi. Bu yerda odatda kuchli zilzilalar, yirik suv
toshginlan yoki kichik davlatdagi fuqarolar urushi nazarda tutiladi.

Metafizika — Gegeldan oldingi va hozirgi G‘arb falsafasida borligning
o‘ta hissiy tamoyillari va asoslari haqidagi fan. Falsafaning smonimi
sifatida ishlatiladigan atama.

Metodologiya — metod hagidagi ta’limot, bilishning yangi metodlarini
yaratish tamoyillarini ishlab chigish.

Milliy muammoeolar tushunchasi ijtimoiy-siyosiy va ilmiy muomalada
ba'zan muayyan davlat yoki milliy hamjamiyatning ma’lum qiyinchiliklari,
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g'am-tashvishlarini aks ettiradi. Miqyos darajasiga qarab ular mintaqaviy
yoki mahalliy muammolar sifatida talgin qilinishi mumkin.
. Mintagaviy muammolar ayrim git’alar, dunyoning yirik ijtimoty-
igtisodiy hududlari yoki ancha yirik davlatlarda yuzaga keladigan muhim
masalalar doirasini gamrab oladi

Mistika — sirli, g ‘ayritabiiy, tushunarsiz narsa yoki hodisa.
~ Moddiylashtirish — ma’no strukturalari, sxemalar, loyihatarning
mson faoliyatida gavdalanishi.

Modus — predmetning unga ayrim holatlardagina xos bo‘lgan
muvagqat xossasi.

Monizm — plyuralizmga zid o‘laroq muayyan bir asosdan kelib
chiqadigan falsafiy yondashuv.

Nano yunoncha “panos” - so‘zidan olingan bo‘lib, mitti degan
ma’noni bildiradi.
Nanotexnologiya — mitti texnologiya bo‘lib, uning prototipi

tabiatning o°‘zida mujassam. Ko‘zga ko‘rinmas bakteriyalar, chumoli,
o‘rgimchak va shunga o‘xshash hasharotlar tabiiy nano jismlardir.

Negativ — salbiy, biror narsaga zid.

Noumen — mushohada yo‘li bilan anglash mumkin bo‘igan mohiyat.

Noosfera — aql-idrok sohasi yoki biosferaning shunday bir holatiki,
bunda odamlaming ogilona faoliyati biosfera rivojlanishining muhim
omniliga aylanadi.

Obraz — amaliy faoliyat va bilish jarayonida shakllangan hissiy yoki
ogilona tasavvur.

Okkultizm — maxsus ruhiy mashgqlar, alohida marosimlar orqali ayrim
insonlargina bila oladigan koinotda sirli kuchlar mavjudligini e’tirof
etuvchi ta’limot.

Oppozitsiya - qarshi harakat, muayyan narsaga ochiqdan ochiq yoki
zimdan qarshilik ko‘rsatish.

Panteizm — Xudoni tabiat bilan tenglashtiruvchi falsafiy ta’hmot,

Paradigma — mazkur davrda ilmiy hamjamiyat tomonidan e’tirof
etilgan muayyan ilmiy tadgiqot yo“nalishini belgilovchi prinsiplar majmui.

Passionar — ichki energiyaga egalik yoki o‘ta g ayratlilik.

Permanent — doimiy, uzluksiz.

Persepsiya — idrok etish.

Prognoz qilish — bu maxsus ilmiy metodlar yordamida kelajak hagida
bilimlar olish jarayont.

Ratsionalizm — aqglni bilish va odamlar xulg-atvorining negizi deb
e’tirof etadigan falsafiy yo‘nalish.
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Reduksionizm — murakkab narsa yoki hodisani soddarong narse yor
hodisaga bog‘lash.

Relyativizm — bizning barcha bilimlarimiz, qudniyatlanisniz s
xulosalarimizni nisbiy, shartli deb hisoblaydigan falsafiy yondashuy

Refleksiya — o°z fikrlari va kechinmalarini tahlil gilizhga qacatigas
mulohaza.

Snkrat — muqaddas.

Sensualizm — hissiy bilishning rolini oqilona bilishning aharniyztica:
ustunroq qo‘yuvchi falsafiy yo‘nalish.

Simvol - biron-bir g*oyani ifodalovchi belgi, obraz.

Sinkretizm - qismlarga ajralmaganlik, biron-bir hodisaning rarzi.
holati bilan belgilanadigan har xil jinsli elementlaming aralashuvi

Skeptitsizm — inspn bilimining ishonchliligiga shubha bildiruvehs »z
barcha hagiqatlarni nisbiy deb e’lon giluvchi falsafty konsepsiya.

Stereotip — ko‘pincha jamiyat tomonidan faol ilgari suriladigzn vz
individ tangidsiz qabul qiladigan borligning nisbatan bargaror vz
soddalashtirilgan obraz.

Substansiya — birinchi asos, barcha narsalar va hodisalarninz
mohiyati.

Ssientizm — madaniyat tizimida, jamiyat hayotida fan rolin:
mutlaglashtirish.

Tabu — biron-bir narsa, harakat, so*zga nisbatan belgilanadigan diniy
taquq.

Teologiya — diniy ta’limotlar tizimi.

Teotsentrizm — dunyoni tushunish markaziga Xudoni gqo‘yuvchi
falsafty yondashuv.

Texnogen — texnika bilan bog‘liq, uning ta’siri bilan belgilangan.

Texnokratik — texnikam birinchi o‘ringa qo‘yuvchi.

Texnooptimizm — turli muammolarni yechishda fan-texnika
taraqqiyotining rolini oshirib ko*rsatuvchi falsafiy yondashuv.
Texnopessimizm — fan-texnika taraqqiyotini jamiyat va tabiat

tanazzulining manbai va omili deb e’lon qgiluvchi falsafiy yondashuv

Texnotron jamiyat — kompyuter ingilobi bosgichiga kirgan jamiyat.

Transsendental — o‘ta umumiy.

Universum — yagona Olam, yaxlit dunyo.

Xususiy muammolar —davlat faoliyatining muayyan jabhasiga, a_yrinT
aholi yeshaydigan punktlarga yoki kichik tabiiy obyektlarga tegishli
bo‘lgan muammolardir.

Fauna — barcha turdagi hayvonlar majmui.
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Faoliyat atributlari (xossalari) faoliyatni motivlashtirish va amalga
oshirish mexanizmlarini tavsiflaydi. Faoliyat atributlari orasida avvalo
subyektlilik va moddiylik qayd etiladi.

Fenomen — insonga hissiy bilish tajribasida berilgan hodisa.

Fenomenologiya — bevosita kuzatish mumkin bo‘lgan ideal
mohiyatlar sifatidagi fenomenlar haqidagi falsafiy ta’limot.

Flora — o‘simliklar dunyosi.

Fluktuatsiya — o*zgarish, belgilangan parametrlardan tasodifiy og‘ish.

Futurologiya - kelajak hagidagi fan.

Fundamental glohallashuy — dunyo miqyosidagi alpgalar, tuzilmalar
va munosabatlar yuzaga kelishi bilan bog‘liq. Bu jarayonlar natijasida
dunyo o'zining deyarli barcha jihatlarida yaxlit bir butun organizm sifatida
uzil-kesil  shakliandi. Fundamental deb nomlanuvchi bunday
globallashuvning ilk alomatlari XIX asrning ikkinchi yarmida paydo
boldi, XX asr o‘rtalariga kelib esa u to‘la darajada borliqqa aylandi.

Evolyutsion cpistemelogiya — bilishni jonli tabiat gvolyutsiyasining
momenti va uning mahsuli sifatida o‘rganuvchi fan.

Evristik — ijodiy, noma’lum narsalar va hodisalarni bilishda sakrashnt
amalga oshiruvchi.

. Egalitarizm — umumiy tenglikni targ‘ib qiluvchi g‘oyaviy-siyosiy
oqim.

Elkzistensializm -~ diggat markazida hayomning ma’nosi, inson
erkinligi va mas’uliyati muammolari turuvchi falsafiy yo*nalish.

Ekologiya — jonli mavjudotlarning o‘zini qurshagan muhit bilan
o‘zara munosabatlari hagidagi fan.

Ekologik muammo — jonli organizmlaring atrof muhit bilan
muvozanatining buzilishi,

Ekologik tanglik — ekologik muammoning keskanlashuvi, bunda
uning oqibatlari orqaga qaytarib bo‘lmaydigan xususiyat kasb etadi.

Eksplikatsiya — u yoki bu predmet (yoki madaniyat obyekti)ning
mohiyatini aniglash, uning mazmunini keng tavsiflash.

Ekspertizn usulida baholash — bu ilmiy metodning mohiyati
ekspertlar (fan va texnikaning turli sohasidagi yetakchi mutaxassislar)
tomonidan muammoni tahlil qtlish va so‘ngra natijalami formallashtirilgan
asosda qayta ishlashdan iborat.

Ekopessimizm - asosiy e’tibor inson faoliyatining salbiy ogibatlari va
atrof muhit muammolariga qaratilgan, ularni yechish imkoniyatlari salbiy
tusda ko‘rilgan hol.

Ekstravertiv — sirtga qaratilgan.
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Ekstrapolyasiya metodlari - qonuniyatlari o‘tmishda va hqzxrgl
davrda yaxshi ma’lum bo‘lgan tendensiyalarni kelajakka tatbiq etishga
asoslanadi. ] -

Empirizm — hissiy idrok etish va tajribani bilishning asosiy manbai
deb hisoblaydigan falsafiy ta’limot.

Empirik — tajribada ko‘rilgan. ;

Etimologiya — u yoki bu so‘z yoki iboraning kelib chigishi.

Epistemologiyn — bilish haqidagi falsafiy ta’limot.

Etnogenez — xalqlar yoki millatlarning kelib chigishi.

O‘z imkoniyatlarini ro‘yobga chiqarish — o’zining bgtaqur
mohiyatini faoliyatda namoyon etuvchi va gavdalantiruvchi har bir individ
axlogiy faoliyatining magsadi. I

Qidiruv prognezi — ijtimoiy obyektning kelajagi qanday bo‘lishi
mumkinligini ko'rsatish uchun tuziladigan prognoz.
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